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Tengo relacionar tres conceptos, para nada simples, y he de hacerlo en el con-
texto de la situacion hermenéntica actual: una tarea casi imposible. Lo intentaré conjugan-
do tres verbos: comprender, repensar, reconstruir.

Antes de nada, para empezar, se debe reconocer que no basta con observar la
realidad para tratar de entenderla. E1 momento que vivimos constituye en sf mismo
una «situacion hermenéutican: comprenderla depende de un proceso situado dentro
de la «historia de los efectos» o condicionamientos que provienen del pasado y consti-
tuyen un «presente interpretado, a la par que un «presente a reinterpretan en funcion
de los intereses de futuro que persigamos. Por eso podia afirmar con razén H.-G.
Gadamer: “El que no tiene hotizontes es un hombre que no ve suficiente y que en
consecuencia supervalora lo que le cae mas cerca. [...] La tarea de la comprension his-
torica incluye la exigencia de ganar en cada caso el horizonte historico, y representarse

1

asi lo que uno quiere comprender en sus verdaderas medidas”.

Indudablemente es el nuestro un tiempo de crisis y de «cambio epocal». La
revolucion social y cultural viene de lejos. En sintesis, nos encontramos con un nuevo
modelo explicativo general: la modernidad introdujo un proceso irreversible, cuyas
raices brotan de la autonomia de las realidades mundanas, de la condicién historica
del ser humano y de una racionalidad antropocéntrica que se expande libre y creati-
vamente (con no pocas derrotas y problemas, pero también con tantas soluciones y
conquistas). En efecto, la evolucion histérica de la humanidad —en particular, alo largo
de los ultimos tres siglos— y las profundas transformaciones realizadas tanto por las
clencias empiricas como por las modernas ciencias humanas, no sélo introducen un
nuevo universo simbolico radicalmente distinto del que sirvié para formular la fe y
justificar la experiencia cristiana, sino que sobre todo establecen un inédito paradigma
o prototipo explicativo para comprender la vida humana, una auténtica revolucion en
los modos de sentit, pensat, valorar y actuar.’

1 H.G. Gadamet, Verdad y método, Salamanca 1984, 373.

2 He estudiado el tema en otras publicaciones: cf., por ¢jemplo, J. L. Moral, Cindadanos y cristianos. Reconstrue-
cion de la Teologia Pastoral como Teologia de la Praxis Cristiana, Madrid 2007, 110-142.
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1. COMPRENDER: presente interpretado y por interpretar

Siempre es posible detenerse en las tropelias o errores perpetrados bajo la
bandera de los cambios modernos; sin embargo, serfa inutil esconder que la fe
y la religién no se encuentran comodas en ese contexto. Lo evidencian tanto las
relaciones poco fluidas del catolicismo con el pensamiento y cultura contempo-
raneos, como los propios aires cansinos de tantas comunidades cristianas en el
entorno occidental. El propésito del concilio Vaticano II de ofrecer un rostro
vivo y actual de la experiencia cristiana sigue lejos, mientras apremia la urgencia
de repensarla y reconstruirla con categorifas y practicas que recreen la vida y re-
vitalicen la esperanza de los hombres y mujeres de nuestro tiempo.

La presente situacion hermenéutica, por otra parte, nos coloca en el ho-
rizonte de los efectos o determinaciones historicas que vienen de lejos. En tal
optica, la modernidad o su prolongacion critica (mejor llamarla «postilustracion»
que posmodernidad) configura el habitat de las personas y de los grupos religio-
sos, esto es, corresponden también a un segmento fundamental del dugar teo-
l6gicor» de cualquier catequética o catequesis. El modetrno estado de conciencia® del
ser humano, base determinante de la existencia y de la condicién concreta de las
comunidades cristianas, representa una de las claves tanto para escuchar y com-
prender la palabra inmediata de Dios como para establecer la respuesta eclesial
mas adecuada a la misma. La «mentalidad moderna» forma parte del lugar teo-
l6gico basico donde (re)ver y experimentar el sentido del Evangelio y descubrir
coémo resuenan en las mujeres y hombres de hoy las historias vivificantes de ayer
recogidas en la Escritura y en la Tradicion.

1.1. La clave hermenéutica del pluralismo

Comprender la situacién, evidentemente, no es una empresa facil; pero
estamos obligados a tratar de interpretarla con una claridad suficiente como para
alejar el peligro de las ideologias o de los mecanismos defensa; peligros que, por
un lado, pervierten la reflexion catequética y la catequesis y, por otro, pueden
pervertir la misma identidad cristiana.

En linea de principio, los analisis de la situacion historica que vivimos se
sitian en una de estas dos direcciones: 1/ Diagnésticos monotematicos o unidi-

3 Uso la expresion nuevo o moderno «estado de conciencia» (o «estado de conciencia de la humanidad») si-
guiendo el sentido con el cual la usa C. Geffré para indicar el divorcio entre el hombre de hoy y la fe cris-
tiana, fruto de la divergencia existente entre los profundos cambios de la experiencia humana y el inmovi-
lismo de la experiencia religiosa cristiana (cf. C. Geffré, Le christianisme an risque de l'interprétation, Paris 1983,
19-90; 215 ss.)
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reccionales; 2/ Interpretacién-comprension sobra la base de una rotura epocal.
En los primeros se encuentran autores como Z. Baumann (sociedad liguida) o U.
Beck (sociedad del riesgo) y, sobre todo, aquellas teorfas que ven en la secularizacion
o el relativismo la raiz de la situacién presente. Obviamente, me coloco en la se-
gunda perspectiva, considerando que estamos asistiendo a un profundo cambio
de paradigma, lo cual comporta buscar alguna clave fundamental a la base de tal
mutacion.*

Los analisis monotematicos, en general, mas que interpretar para orientar,
esconden una especie de miedo ante una de las conclusiones mas desconcer-
tantes, aunque incontestable, del pensamiento y cultura modernos: asumida la
autonomia e historicidad y conscientes de que el mundo entero de la experiencia
se configura en el lenguaje, se ha de reconocer el radical caracter humano del
conocimiento y de la verdad accesible o disponible histéricamente. Si explica-
mos esta conclusion como una simple justificacion ideolégica del relativismo,
entonces, necesariamente ha de ser rechazada por miedo a reconocer que todas
nuestras empresas estan siempre en relacion a maltiples y diversos factores, por
lo que también la verdad ha de considerarse «en relaciéon con» y no cual «abso-
luto intocable».

No contamos con un punto de partida incondicional que nos suministre
la base inconmovible para construir los sistemas de interpretaciones, fines y va-
lores; sin embargo, no se trata de relativismo cuanto de la relatividad propia de
nuestra radical condicion historica: cualquier asercion humana contiene siempre
una relaciéon mdaltiple (no puede constituir ningin absoluto), que asigna rela-
tividad a los hechos afirmados y comporta la obligacién de seguir la via de la
verificacion y de los acuerdos, en tanto que inevitable camino humano de acer-
camiento a la verdad.

Algo semejante sucede con la secularizacion, utilizada la mayoria de las ve-
ces como una especie de metateoria o artilugio conceptual no tanto para explicar
cuanto para caracterizar un amplio abanico de sucesos e intereses con los cuales,
sea desde la parte laica sea desde la religiosa, cada uno juzga la feria segun le va
en ella.

Lo cortés no quita lo valiente: ninguno puede negar que el relativismo,
la secularizacion, la sociedad liquida o peligrosa sirvan para explicar muchos
aspectos y comportamientos personales y sociales. Sin embargo, no creo que sea éste

4 1. L. Moral, Ricostruire I'nmanita della religione. 1. orizzonte educativo dell’esperienza religiosa, Roma 2014, 53-73.
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el modo justo de proceder: no se trata de comprender puntualmente algun elemento
de la situacion, sino de encontrar una «clave hermenéutica» o interpretativa que nos
permita unir y, en cierto modo, contar con una «base significativa» del conjunto de
factores sobre los cuales se conforma la realidad socio-cultural hodierna. Y el procedi-
miento para conseguir tal objetivo pasa por reconocer el cambio radical o epocal que
caracteriza la vida contemporanea.

Admitido que vivimos en un tiempo di cambio de paradigma antropoldgico-
cultural, no es dificil dar con la clave hermenéutica basica para entenderlo. No es otra
que el pluralismo, la mejor carta de identidad de la situacion presente, algo tan obvio
que casi no vale la pena documentar.

El pluralismo, en efecto, se presenta como la clave interpretativa primordial
para descifrar el sentido de nuestra actual situacion hermenéutica, esto es, constituye el
soporte o realidad de hecho donde conviven y hasta rivalizan entre si, con naturalidad,
distintas visiones del mundo. Tal disposicion es el normal resultado que deriva del
universo simbolico moderno: el pluralismo se apoya en una visién antropologica —que
considera a la persona capaz de determinarse racionalmente por si misma— y, ademas
de representar una cuestion central del espiritu humano, aparece como una exigencia
enraizada en la naturaleza y en la historia.

Cierto que cambio de paradigma no equivale a cancelacion del pasado y que
el olvido de la «cuestion de la verdad» constituye un obstaculo crucial para el pensa-
miento actual. Sin embargo, ni la verdad existe en forma abstracta («en absolutox» o sin
relaciones), antes siempre accesible y expresada con una determinada perspectiva his-
torica; ni el pluralismo conduce al relativismo o indiferentismo respecto de la verdad,
a no ser en su formato decadente o degenerado.

El pluralismo, pues, no es fruto de los caprichos de la modernidad, sino resulta-
do de la convergencia y divergencia de numerosos factores particulares —es decir, dis-
pares intereses ¢ idearios sociales, economicos, politicos, religiosos, etc., y grupos, ot-
ganizaciones e instituciones igualmente heterogéneos—, a través de los cuales se revela
y expresa una riqueza universal que poseemos entre todos. En ningun caso, por tanto,
debe identificarse con un signo de confusioén o debilidad por el hecho de dificultar la
orientacion vital de las personas, al multiplicarse las ofertas al respeto: s gue dificultad,
el pluralismo es posibilidad. Pero posibilidad no es garantfa, y hemos de reconocer que la
complejidad social presente convierte al pluralismo no solo en un asunto tedrico, sino
también en un grave problema practico, no pocas veces, traducido en experiencias
de desorientaciéon y hasta de caos.
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1.2. Resituar la reflexcion catequética y la praxis catequistica

El pluralismo y la profunda trasformacién de la experiencia humana producida
en los dltimos siglos, ciertamente, comportan la exigencia de revisar la religiosa, al
tiempo que buscar una nueva justificacién de la presencia social de la religion. No
entro directamente en el tema; me referiré sélo a dos aspectos concretos implicados
en el mismo: la necesidad, por un lado, de resituar la reflexion catequética y, por otro,
de reorganizar la praxis catequistica.’

La catequética y la catequesis dependen en buena medida de la imagen de hom-
bre a la base de las mismas. De resultas, en la presente situacién hermenéutica, no
pueden olvidar que la credibilidad del anuncio cristiano presupone conocer y tomarse
en serio el nuevo horizonte antropolégico-cultural; un horizonte donde descubrimos
una especie de «segundo giro antropoldgicor. En efecto, el cambio epocal que vivi-
mos radicaliza el giro antropolégico moderno: no se trata sélo de reconocet, como
pensaba Kant, que la via del conocimiento y de la accion pasan por el hombre; ahora
sabemos también que la objetividad del conocimiento no proviene en principio del
objeto de analisis, sino del sujeto que siempre conoce segun es y, por tanto, no pode-
mos acercamos jamas «en absoluto» o «en el vacio» (es decir, con independencia de
estructuras predefinidas, propias del ser humano) al conocimiento. En conclusion: las
explicaciones o comprensiones y nuestras acciones deben alejarse de cualquier forma

de dogmatismo.

Yendo al grano, nos encontramos con dos retos catequisticos fundamentales y
con, al menos, tres pistas catequéticas por recorrer.

Los retos para la catequesis: 1/ Una progresiva pérdida de relevancia, credibilidad
y significatividad del «ser cristiano» en la sociedad contemporanea; 2/ Y, sobte todo,
un dato inédito que obliga a trasformar la praxis catequistica: tenemos que dirigir el
anuncio cristiano a personas que, en general, no estan denzro de la tradicion cristiana.

Frente a tales retos, es posible sintetizar las pistas catequéticas en tres direcciones.
La primera, referida al nuevo estado di conciencia del ser humano que incluye: 1/ Una
nueva imagen del mundo, visto ahora mas como historia que como naturaleza y remi-
tiendo a la libertad creativa del hombre; 2/ Y una imagen de persona humana como
set en perpetua creacion de si mismo.® En ambas reside la nueva perspectiva
antropoldgica, apoyada en una explicaciéon autbnoma e intramundana de la rea-

5 Cf. J.L.. Moral, Cittadini nella Chiesa, cristiani nel mondo. Antropologia, catechetica ed educazione, Roma 2017, 166-
268.

6 Cf. C. Geftré, E/ cristianismo ante el riesgo de la interpretacion, Madrid 1984, 206 ss.



T José Luis Moral

lidad, que descansa —por un lado— sobre una imagen de «cosmos-historia» (lejos
de la clasica vision mas o menos fija y jerarquizada que inculcaba y parecia propia
del pensamiento catolico) y, por otro lado, sobre la idea de «hombre-creadom,
con la consiguiente transformacion tanto de las estructuras de credibilidad (tras-
ladadas hacia el valor absoluto de la persona, la autonomia de la conciencia, la
creatividad y pluralismo de proyectos, etc.) como de los modos de acercarse a la
realidad (vinculados a la secularizacion y a la laicizacion, en tanto que expresion
de una racionalidad «no dependiente» o simplemente deductiva).

Segunda: el paso desde una vision estatica a una vision dinamica de la reali-
dad. La experiencia cristiana, su narracion o las férmulas de fe nacieron dentro
de un horizonte cultural estatico. Una concepcion abstracta (y esencialista) de la
realidad donde todo estaba fijado desde el principio, donde hasta el movimiento
venia ya determinado y no admitfa desviaciones. Bajo esta perspectiva, la crea-
cion y la historia humana eran pensadas como perfectas y completas; en tanto
que el mal y las imperfecciones se retenfan como sucesos negativos postetiores
(jel pecadol) o causados por la intervencion de agentes perversos (jel demoniol).
Para una cultura asi, cualquier novedad sélo podia despertar sospechas: la per-
feccion del hombre estaba al inicio (jel paraisol); y lo que cuenta es el retorno a
los origenes o restaurar el pasado (jla redencion!).

La modernidad nos introdujo en una wzsion dindmica: la perfeccion ya no
esta en los inicios sino al final del camino evolutivo y para descubrirla no se ha
de mirar tanto hacia atras cuanto orientar los ojos hacia adelante, proyectarse en
el futuro. Para una vision de este tipo, el tiempo o la historia adquieren un valor
extraordinario: mas que el sucederse de cosas, forman la estructura profunda de
cuanto sucede, la intima realidad del mismo ser humano.

La tercera pista: el llamado «giro lingtistico». En el siglo XX, la visién ya de
por si dinamica, se mueve drasticamente cuando se termina por reconocer que,
en principio y antes de nada, «<somos lenguaje»:” un salto cualitativo que transfor-
ma profundamente la conexion antigua de «lenguaje—realidad—verdad». Frente

7 “El lenguaje no es un instrumento que yo pueda utilizar o abandonar a voluntad; esta siempre ahi, rodean-
do e invadiendo todo aquello que yo experimento, comprendo, juzgo, decido y sobre todo actio. Pertenez-
co a mi lenguaje mucho mas de lo que él me pertenece a mi'y a través de ese lenguaje me encuentro conmi-
o mismo participando en esta historia y en esta sociedad concretas. [...] En este sentido, el giro lingtistico
del pensamiento moderno acarrea enormes consecuencias politicas y sociales. La idea de un yo puramente
autébnomo debe desaparecer. |...] Todos somos ahora egos des-centrados. Todos somos seres lingiifsticos,
histéricos, sociales, luchando por una nueva interpretacién de nosotros mismos, de nuestro lenguaje, his-
toria, sociedad y cultura” (E. Tracy, Pluralidad y ambigiiedad. Hermenéutica, religion, esperanza, Madrid 1997, 80).



Catequesis, educaciéon y encuentro con Jesus de Nazaret T

al perfil clasico de la palabra humana como una especie de participacion en el
lenguaje del creador, voz de la verdad e imagen perfecta de las cosas o reflejo de
las ideas divinas; surgen ahora consideraciones inéditas: 1/ Mas que expresion
de la conciencia, del sentimiento o del pensamiento, el lenguaje es la estructura
que interviene en la formacion de los estados mentales y, en cierto modo, cons-
tituye la persona; 2/ Por eso mismo, no es un instrumento puro sino que refleja
la comunidad y cultura de la que depende, asi como el sujeto que lo utiliza —mas
que «objetividad», las palabras dicen al sujeto y sus experiencias personales y so-
ciales— 3/ En fin, la «palabra es accién» puesto que significar es actuar sobre el
mundo; pero la palabra no describe adecuadamente la realidad pues ni los voca-
blos ni las férmulas lingtifsticas mantienen siempre idéntico significado, sino que
éste varfa al ritmo de la historia, la cultura y las experiencias humanas.

El lenguaje, por tanto, modela y condiciona a la persona que, al mismo
tiempo, desarrolla con ¢l un proceso evolutivo continuo. El ser humano, por un
lado, ha de formular lingliisticamente su experiencia para vivirla conscientemen-
te; por otro, la estrecha vinculacion del lenguaje con el universo simbélico impe-
rante provoca continuos desplazamientos semanticos en el significado concreto
de las palabras. El lenguaje es un sistema en perenne movimiento, como el resto
de aspectos de la vida y de la historia, que envuelve a toda la persona.

2. REPENSAR: catequesis y educacion

Basta una comprension elemental de la situacion hermenéutica para dar-
nos cuenta que los dos primeros elementos del titulo del articulo —catequesis y
educacion—, tienen que fundirse, sin confundirse y, en principio, deben relacio-
narse a través del verbo «repensam.

La sucesion historica de paradigmas catequéticos —desde los prevalente-
mente doctrinales de ayer a los kerigmaticos, antropologicos, experienciales, co-
munitarios o «generativos» de hoy— se juega al considerar si, y en qué medida,
la educacion a la fe esta intimamente enlazada con la madurez humana o, al
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contrario, se trata de dos cosas diversas, autonomas o hasta confrontadas.® Antes
de seguir, doy por descontado que la catequética centra su reflexion en la fe, pero
teniendo siempre en cuenta criterios de educabilidad y comunicabilidad, es decir,
se construye en la confluencia interdisciplinar de teologfa, ciencias de la educacion
y ciencias de la comunicacion (estas tltimas, sin duda, han adquirido una relevancia
fundamental y del todo particular, pero excede los limites del articulo entrar en tal
tematica).

2.1. Mutua implicacion de fe y educacion

Los diversos modos de entender la relacion entre fe y educacion en la cate-
quesis dependen estrechamente de la controvertida cuestioén acerca de la relacion
existente entre la teologfa dogmatica o sistematica y la teologfa pastoral o practi-
ca. A tres podrfamos reducir, con aires de abreviacion simplista, las formas de la
misma a lo largo de la historia: 1/ Divergencia o disparidad; 2/ Equivalencia o
convergencia; 3/ Mutua implicacion.’

Con la divergencia se queria dejar claro que la soberania de Dios esta por en-
cima de la historia, dando a entender que el misterio trascendente del que se ocupa
la dogmatica es radicalmente diverso de la experiencia pastoral; y, en tal disparidad,
solo la teologfa dogmatica actia de guia, mientras la pastoral se deja conducir si-
guiendo (aplicando) las directrices dogmaticas. Tono caricaturesco al margen, este
ha sido el tipo de vinculo predominante entre ambas hasta el Vaticano II.

Indudablemente, tras el Concilio, se corti6 cierto peligro de vuelco al extre-
mo opuesto, esto es, a la simple equivalencia. La desproporcion, entonces, con-
sistirfa en igualar el contenido de fe a praxis o, dicho de otro modo, considerar

8 La pega existe desde siempre, aunque es quizas ahora cuando asume perfiles mas afilados porque las po-
siciones se muestran con mayor aspereza. En efecto, algunos defienden una perspectiva antropocéntrica
que, al estimar practicamente coincidentes ambos procesos (crecimiento de la fe y maduracién humana),
trasforma la catequesis en un proyecto de «educacién humanay; otros, insistiendo en un teocentrismo casi
exclusivamente atento al misterio, asimilan la catequesis a cuanto viene definido como «ensefianza de las
verdades de la fen. Los primeros defienden que los dinamismos humanos constituyen, en conclusion, la cla-
ve del crecimiento y de la cualidad de la fe cristiana; los segundos, por su parte, al considerar el misterio de
Dios mas alla de esos dinamismos, afirman —cuanto menos en forma implicita— que la fe tiene directamen-
te poco que ver con los valores del hombre. Entrambas orientaciones no consiguen unir adecuadamente la
fidelidad a Dios y la fidelidad al ser humano: la posicién antropocéntrica termina por equipararlos, arries-
gandose a banalizar el misterio divino; mientras que la teocéntrica corte el peligro de vaciar la identidad y
libertad humanas para proteger la trascendencia divina. Solo emplazando la encarnacion como criterio norma-
tivo estaremos en grado de superar tales antinomias. Bien podemos afirmar que la encarnacién nos permite

comprender la fidelidad a Dios en la fidelidad al hombre.
9 Cf. ... Moral, Jdvenes, religion e Iglesia, Madrid 2011, 68-91.
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que es la convergencia de la dogmatica con la experiencia pastoral a delimitar la
identidad cristiana en cada coyuntura histérica.

No abundo en la descripcién de los que estimo dos modos impropios de
vinculacién. Existe una tercera alternativa donde vale la pena concentrarnos: la
«mutua implicaciony. El concilio Vaticano II, como en tantos otros casos, sefiald
esta via nueva. En efecto, su llamado «caracter pastoral» andaba por ahi: pre-
tendia transformar el habitual «<modo de pensar-hacer, es decir, configurar una
inédita sensibilidad dogmatica para construir una nueva teologfa.

Todo apunta hacia una nueva teologia que exprese la correlacion entre lo
«practico-pastoral» y lo «dogmatico-sacramental» en términos de mutua impli-
cacion: las formas pastorales deben hacer visibles las estructuras sacramentales
invisibles; y asi como las dltimas fundamentan las primeras, también la pastoral
verifica los enunciados de la sacramentalidad, de tal modo que el caracter pastoral
sin el sacramental se vacia, al igual que este se pervierte sin aquel. De ahi que,
si el destino sacramental de la Iglesia esta en la salvacién, no podra realizarse
auténticamente sino es a través de caminos practicos o pastorales en grado de
acercarla (hacerla comprensible en las formulaciones, visible en sus estructuras
y acciones) a los hombres y mujeres en el hoy y aqui de cada momento de la
historia. .a mutua implicacién, al fin y a la postre, apunta hacia la «unidad sacra-
mental» como clave con la que han de regirse las relaciones entre «lo pastoral» y
«o dogmatico»."

Es justamente este horizonte conciliar el que también empuja la misma ca-
tegorfa de la mutua implicacion a los terrenos de la relacion entre fe y educacion:
la catequesis, pues, entrelaza educacion y fe, hasta fundirlas —sin confundirlas— en
procesos de «wutua implicacion», es decir: madurar como personas y crecer como
cristianos se implican reciprocamente, por lo que el hecho educativo contiene la

10 Uno de los temas mas sintomaticos del Vaticano 11, la eclesiologia de comunion, nos viene que ni pintado
para ejemplificar el asunto. La perspectiva pastoral del Concilio, al respecto de la misma, nos compromete
a preguntarnos por la relaciéon que ha de establecerse entre el misterio de la Iglesia como comunién y su es-
tructura o dimension visible e incluso empirico-socioldgica. La teologia preconciliar ofrecia una respuesta
exclusivamente dogmatica, sin mayores implicaciones pastorales: para garantizar la verdad y unidad de la fe
era necesaria una «obediencia incondicional» a la jerarquia encargada de custodiar el misterio de la Iglesia,
por lo tanto, existia una «identificacién unfvoca» entre misterio y estructura jerarquica. Pensar diversamente
se consideraba como desobediencia o, peor aun, infidelidad. La teologia conciliar introduce aqui un cam-
bio fundamental: la relacién ya no consiste en esa identificacién univoca, sino que se orienta por la unidad
sacramental, es decir, la «compleja realidad» de la Iglesia se puede y debe comparar con la encarnaciéon de
Dios en Jesus. Asf lo entiende Lumen Gentium 8 (cf. M. Kehl, @A ddnde va la Iglesia?, Santander 1997, 59-
100; La Iglesia, Salamanca 1996, 119-189; 295-355).



T José Luis Moral

posibilidad de la experiencia cristiana, al igual que ésta comporta la maduracion
que persigue la educacion. En tal direccion ha de situarse la mutua implicacion
de educacion y fe: madurar y crecer como personas, es decir, en una relacion
profunda y humana con los otros, con el Otro, con la naturaleza y con nosotros
mismos; relacion en la que, por supuesto, anida la fe. De ese modo, las ciencias
de la educacion y la sabidurfa de la fe se fecundan mutuamente en un didlogo
permanente.

2.2. Un nuevo «sistema catequistico-educativoy

La perspectiva de la mutua implicacién muestra palpablemente la necesi-
dad de una seria organizacion educativa de la catequesis en grado de garantizar el
aprendizaje comunitario de la fe. El tema nos envia a una cuestion mas profunda
que se refiere al sistema pedagdgico-educativo del mismo cristianismo. La Iglesia
no ha sabido o no ha podido resolver uno de los nudos problematicos basilares
evidenciado por el concilio Vaticano 11, es decir, repensar el cristianismo con las
categorias y las estructuras de la cultura contemporanea que, ciertamente, con-
lleva también un cambio en el paradigma educativo.

En principio, la catequética y la catequesis, si queremos asumir el plura-
lismo o, en definitiva, el cambio antropolégico-cultural que vivimos, se deben
practicamente pensar al igual que en los inicios del cristianismo, o sea, con la
forma de la «Iglesia naciente», no obstante el clima socio-cultural hodierno sea
radicalmente diverso del de las primeras comunidades.'” En semejante perspecti-
va, la educacion a la/de la vida cristiana requiere una comunidad de referencia y
de aprendizaje (la falta de auténticas «comunidades de practica» quizas sea la cau-
sa principal de un cierto fracaso educativo de las di6cesis y de las parroquias).”
Catequética y catequesis deben declinarse en clave educativo-relacional y comu-
nicativa, teniendo en cuenta ademas que la accién pastoral de las comunidades
cristianas no puede reducirse a un conjunto de actividades e iniciativas, mas o

1 G. Groppo, Teologia dell’educazione, Roma 1991, 303-335.

12 Cf. Ch. Theobald, I/ cristianesimo come stile. Un modo di dare teologia nella postmodernita , Bologna 2009, vol. 1,
115-168 (en particulat, las pp. 148-151). Es posible afirmar, segin Theobald, “una analogfa entre la situa-
ci6én cultural y eclesial nuestra y la «Iglesia naciente»; [tal concepto] puede también referirse a la Iglesia ac-
tual en la direccién de una génesis permanente. En una perspectiva contemporanea, la idea de génesis per-
manente de la Iglesia puede apoyarse en la génesis misma de la fe”” (Ibid., p. 148).

13 Hs éste, sin duda, un campo fundamental donde situar la «eforma de la Iglesia». Segtin FEvangelii gan-
dinm la nueva etapa misionera de la Iglesia no puede nunca separarse de las tareas de reforma continua de
la Iglesia (cf. EG, 20-33; cf. Ch. Theobald, Fraternita. 1] nuovo stile della Chiesa secondo papa Francesco, Magna-
no (BI) 2016.
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menos interrelacionadas y vinculadas a un proyecto de Iglesia; las acciones de
cada comunidad cristiana comunican, antes de nada y sobre todo, a través de
sus estructuras y relaciones internas, a través de todo aquello que hacen y cémo
lo hace: ahi reside la base de la credibilidad y plausibilidad de la experiencia

cristiana.'

Salta a la vista que pensar la Iglesia como comunidad de comunicacion tavore-
ce la communio subrayada por Lumen gentium: la corresponsabilidad de todos los
fieles, sobre el fundamento del bautismo, implica por su misma naturaleza que
todos participen tanto en la definicién de fe como en las elecciones de politica
eclesiastica. Si pensamos en la Iglesia como una verdadera comunidad (rez)) de
comunicacién, el disefio de la identidad cristiana debe ser guiado por el Reino
como la comunidad ideal de comunicacién.” En relacion con la catequesis, este
dinamismo va mas alla de la mera transmision, es decir, se desarrolla en una co-
municacién, dentro de cada comunidad cristiana, capaz de construir significados,
es decir, producir el mensaje y desarrollar su interpretacion. Por lo tanto, se debe
hablar de una catequesis interactiva y participativa que conduce la transmision
clasica de la fe a la construccion y la interaccion; lo que significa considerar a la
persona como relacion, al tiempo que establecer relaciones educativas dentro de
una verdadera «comunidad de practican.

El anuncio y el aprendizaje de la fe en la comunidad rea/ de comunicacion,
siempre guiados por la «comunidad zdea/ de comunicacion» identificada con el
Reino, deben superar una cierta pasividad para inserirse en la dinamica de las
llamadas comunidades de prictica o comunidad de busqueda o «comunidad—labora-
torio». Ya desde hace tiempo, E. Wenger, J. Lave y Th. H. Groome, entre otros
muchos, han invertido el sentido comun que pensaba el aprendizaje como esen-
cialmente basado en una relacion especial entre «maestro y alumnow, destacando

14 La comunidad y la comunicacién son un hecho esencialmente relacional, una red de conexiones a par-
tir de la cual se organiza la experiencia subjetiva en relacién con el mundo externo: el mensaje primario y
esencial que comunica cada comunidad se refiere al conjunto de las relaciones, todo lo que se hace y se dice
dentro de €l; la configuracion y el estilo de vida de cada comunidad es, por asi decitlo, el «canal» a través del
cual el flujo de comunicacion tiene lugar y pasa de unas a otras personas. La accién catequética y pastoral
especificas estan radicalmente condicionadas por la organizacion de cada comunidad, parroquia, etc., ya que
la accién formativa tiene lugar realmente en la red de relaciones, incluso antes y por encima de todas las ac-
tividades e iniciativas de la planificacién pastoral.

15 “Solamente ¢l Reino es absoluto y todo el resto es relativo” (EN, 8), por lo que la Iglesia, “no es fin a si
misma, ya que esta ordenada al Reino de Dios, del cual es germen, signo e instrumento” (RM, 18); en fin,
“la propuesta del Evangelio [...] es el Reino de Dios. [...| Tanto el anuncio como la experiencia cristiana
tienden a provocar consecuencias sociales... [porque] el proyecto de Jesus es instaurar el Reino de su Pa-
dre” (EG, 180).
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en cambio que mas bien se basa en procesos de participaciéon que contienen
un complejo entrelazarse de relaciones. Por lo tanto, debemos ir mas alla de
las visiones tradicionales que describen el anuncio y la confesiéon de fe como
estrechamente ligadas a la esfera individual, asi como asociadas a formas de en-
seflanza completamente separadas de la practica, para delinear una perspectiva
mas cultural y social. El anuncio y la confesion de fe solo pueden desarrollarse
en la comunicacion y participaciéon o, mejor aun, en las practicas que incluyan el
conjunto de comportamientos de los miembros de la comunidad cristiana y en
relacién con el mundo o con el contexto particular en el cual cada uno de ellos
vive.'s

En definitiva, el anuncio del Evangelio remite, por un lado, a un «acto de
comunicaciény; por otro, a un «espacio relacional»: se debe comunicar, pero tal
hecho constituye un fenémeno humano que se produce a través del conjunto
de las dimensiones de la persona, es decir, no se trata simplemente de transmitir,
accion que resta en el nivel externo (y oficial) de los «contenidos a transferir». Se
trata de procesos que se producen en el interior de los dinamismos que rigen la
construccion de la realidad e identidad personal y social. Las ciencias humanas
—en especial la educacion, la sociologfa del conocimiento y la teorfa del apren-
dizaje— obligan a considerar la Iglesia (en cuanto comunidad de comunicacion)
bajo la forma de una organizacion social que constituye una «sociedad de cono-
cimiento» y a ser conscientes de que en las comunidades se debe actuar a través
de conocimientos compartidos, al tiempo que desarrollar las diferentes tareas
mediante la formacién de sus miembros.

La catequética y la catequesis no pueden pensarse sélo dentro de los limi-
tes de la Iglesia, sino en el marco mas amplio de la cultura y de la sociedad. La
entidad eclesial come «sociedad de conocimiento» comporta la relaciéon entre
el aprendizaje y la misma instituciéon en tanto que expresa una intencionalidad
pedagogica socialmente y culturalmente situada; y todavia mas: la realidad del
aprendizaje debe incluir la cualidad de las relaciones educativas y comunicativas
de la comunidad en donde se produce tal aprendizaje.

16 No hace al caso entrare en mayores detalles: cf., Th. H. Groome, Christian Religions Education. Sharing our
Story and Vision, San Francisco 1980; J. Lave — E. Wenger, L apprendimento sitnato. Dall osservagione alla parteci-
pagione attiva nei contesti sociali, Trento 2006; E. Wenger — R. McDermott — W.M. Snyder, Coltivare comunita di
pratica. Prospettive ed esperienze di gestione della conoscenza, Milano 2007; E. Wenger, Comunita di pratica. Apprend;-
mento, significato e identita, Milano 2006. Un ejemplo especial y especifico de la catequesis: cf. AICA-IstiTuTO
PastoraLe PucLiesE (Dir., P. Zuppa), Apprendere nella comunita cristiana, Leumann (To) 2012; y, en fin, una
propuesta interesante de cara a la renovacion en esta perspectiva, cf. L. Meddi, La parrocchia cambia parroco,
Assisi 2012.
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Hoy conocemos suficientemente bien que las cuestiones referidas a la
identidad “forman parte de la teoria social del aprendizaje y que por tanto son
inseparables de los problemas de la accién, de la comunidad y del sentido. |...]
La construccion de la identidad se produce en las negociaciones de sentido,
siguiendo nuestra experiencia de pertenencia a comunidades sociales”."” En tal
optica, para que los significados vitales de la fe puedan compartirse, uno de los
objetivos fundamentales de la catequesis debe concentrarse en la compresion
y credibilidad de cada parroquia como una comunidad de practica, con todas las
consecuencias.

Las comunidades de practica estan por todas partes; no se trata de una
idea nueva; representan las estructuras sociales sobre las que se apoya el cono-
cimiento y la identidad individual: a partir del «universo simbdlico comuny, los
diferentes grupos de personas comparten y transmiten las «visiones particulares»
con las que dar sentido a la vida. De resultas, “las comunidades de practica son
grupos de personas que, mediante continuas interacciones, comparten un interés
comun, un conjunto de problemas, una pasion por cuestiones que dan profun-

didad a su conocimiento y experiencia”.'®

En conclusion, el Reino como comunidad ideal de comunicacién reclama
una comunidad real mas creativa y menos preocupada para preservar o repetir
los procesos heredados del pasado. En el caso de la catequesis, hace falta superar
la idea de una «Iglesia—museow, sirva la expresion, para entrar en la dindmica de
una «Iglesia—laboratorio». Podemos imaginar tal paso a través de la «parabola de
los talentos» (cf. Mt 25, 14-30). El texto ciertamente contiene una buena carga
explosiva; el mensaje del Nazareno es claro: no al conservadurismo y sf a la crea-
tividad; no se trata de mantener el Evangelio intacto y en un lugar seguro, sino
que debemos hacerlo fructifero; no es una cuestiéon de sumision, sino de una
respuesta activa a la iniciativa de Dios.

La Iglesia-museo, bien representada en el tercer personaje de la parabola, es
aquélla que conserva el depésito de la fe sin tocatlo, porque —obsesionada con la
seguridad y la ortodoxia— piensa s6lo a esconder la fe bajo la tierra del confor-
mismo. Una fe estrictamente vinculada al conservadurismo aparece con claridad
en momentos de cambio cultural radical como el que atravesamos: es mas facil
para los responsables de las comunidades cristianas «repetim lo que siempre se

17 E. Wenger, Comunita di..., 167.

18 . Wenger — R. McDermott — W.M. Snyderx, Colivare comunita di pratica. Prospettive ed esperienze di gestione del-
la conoscenza, Milano 2007, 44.
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ha hecho, ignorando las nuevas necesidades y los interrogantes de las mujeres y
hombres contemporaneos, especialmente cuanto se refiere a los retos que plan-
tean las nuevas generaciones.

Al contrario, una Iglesia-laboratorio, encarnada —bien que de manera diferen-
te— por los dos primeros personajes de la parabola, es aquélla que se trasforma
en una especie de taller creativo, donde la fe se juega junto con el compromiso
de transformar la vida, el mundo. Un #a/ler, pues, para abrir caminos al Reino de
Dios sin limitarse a conjugar siempre el verbo conservar (conservar el deposito de
la fe, conservar la tradicion, «conservar la gracia», conservar la vocacion...), antes
combinando expresiones como busqueda creativa, audacia, hacer experiencias,
arriesgarse, etc.

La tarea primaria de la Iglesia hoy no puede reducirse a preservar el pasa-
do, sino que debe organizarse para repensar la comunicaciéon del Evangelio del
Reino eficazmente, o sea, con formas adecuadas a una sociedad sacudida por
cambios sociales, antropolégicos y culturales sin precedentes. En términos con-
cretos, la Iglesia ha de dejarse interpelar sobre todo por las nuevas generaciones,
donde puede comprobar la auténtica discontinuidad existente entre las genera-
ciones adultas y las jovenes. La Iglesia-laboratorio puede partir desde esa discon-
tinuidad: las chicas y los chicos de hoy no son ni incrédulos ni inmorales, pero
ya no aceptan que las cosas sean verdaderas, o sean consideren como tales, sélo
porque transmitidas con autoridad; ellas y ellos buscan ante todo la credibilidad
de los contenidos de la fe y de las comunidades que dicen vivir junto a las nuevas
generaciones, aunque sin escuchar —y tanto menos compartir— sus expectativas.

3. RECONSTRUIR: el encuentro con Jesus de Nazaret

Vivir es «reconstruir construcciones» (H-G. Gadamer). Personas, socie-
dades y civilizaciones viven organizandose en torno a tradiciones y universos
simbolicos. Se trata del primer sentido dado al hombre, al mundo y a la posible
apertura al misterio de la trascendencia. Por este lado, las profundas transforma-
ciones acaecidas en los ultimos siglos dificultan a la humanidad —en general—y
al cristianismo —en particular— la comprension del «sentido del todo», de modo
que cada cual pueda guiarse por una vision del mundo para saber a qué atenerse
en relaciéon con las personas, las cosas o el misterio.

En esta perspectiva, la necesaria reconstruccion de la catequesis pasa por
el nicleo mismo de su identidad: si la catequesis —come accion primaria y funda-
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mental de la Iglesia, de su mision evangelizadora— trata de conducir las personas
al encuentro con Jestus de Nazaret, el Cristo, en la comunidad cristiana, ésa es
la base del edificio por donde comenzar la reconstruccion. Volver a Jesus y al
Evangelio constituyen, por lo demas, las claves del proyecto del Papa; claves para
una auténtica reforma y reconversion misionera de la Iglesia."”

Antes de iniciar el tema, ¢qué significa «encontrar a Jesus»? No se trata de
una cuestién facil,”’ no lo fue ni siquiera para los primeros cristianos; con todo,
nuestra situacion es bastante diversa. No podemos tener con Jesus una relacion
de simple recuerdo historico, como el dedicado a los grandes personajes de la
historia; pero tampoco podemos encontrarlo fisicamente o establecer con él una
relacién normal como la que tenemos con las personas «vivas» de nuestro am-
biente. Sin embargo, y a pesar de todos los pesares, los cristianos afirmamos que
el encuentro y la relacion son «realesy. Entonces, squé puede significar eso de
encontrar y amar realmente a Jesuctisto?”!

3.1. Tornar al «Jesiis histéricon: Encarnacion, encuentro y relacion

Los cristianos encontramos a Dios en un ser humano: el Nazareno represen-
ta y significa que en lo humano y sélo en lo humano —«A Dios no lo ha visto ningu-
no» (Gv 1,18)— podemos encontrarnos y entrar en relacion con Dio; en Jesus, por
lo demis, no es tanto el hombre a ser divinizado cuanto Dios que se humaniza. Tal

19 Con razén el papa Francisco concentra el nuevo proyecto misionero de la Iglesia en dos ntcleos funda-
mentales: «olver a Jests» y «recuperar la frescura del Evangelion. Volver a Jests porque “El siempre puede,
con su novedad, renovar nuestra vida y nuestra comunidad [...]. Jesucristo también puede romper los esque-
mas aburridos en los cuales pretendemos encerrarlo y nos sorprende con su constante creatividad divina.
Cada vez que intentamos volver a la fuente y recuperar la frescura original del Evangelio, brotan nuevos ca-
minos, métodos creativos, otras formas de expresion, signos mas elocuentes, palabras cargadas de renovado
significado para el mundo actual” (EG, 11).

20 Llama la atencién que, tratindose de un tema central para la vida cristiana, la cuestion del «encuentro y
relacién con Jesus» no ha obtenido una atencién teoldgica y antropoldgica suficientes. Ejemplos paradig-
maticos son, sin duda, los siguientes autores y textos: H.U. Von Balthasar, ;Nos conoce Jessis? ;Lo conocemos?,
Barcelona 2012 (original de 1980); K. Rahner, Amar a Jesis. Amar al hermano, Santander 1983 (el texto de
Rahner llevaba como titulo original «;Qué significa amar a Jestase» —Was heifit Jesus lieben?—, en la traduccion
aparece unido a otro trabajo). La Conferencia Episcopal Italiana ha reelaborado recientemente el documen-
to base de la catequesis (Rinnovamento della catechesi, 1970) a través de otro intitulado «Encontramos a Jests»
(cf. Commissione episcopale per la dottrina della fede, 'annuncio e la catechesi, Incontriamo Gesn. Orientamen-
1 per Lannuncio ¢ la catechesi in Italia, Torino 2014) que, por desgracia, practicamente so6lo se refiere a la Iglesia
como «ugar» del encuentro. En fin, quizas sea A. Torres Queiruga el autor que mejor y mas sugestivamen-
te ha reflexionado sobre el tema: cf. A. Torres Queiruga, Repensar la cristologia, Estella 2001, 4 Ed., 286-379;
Repensar la resurreccion, Madrid 2003, 282-287.

21 He escrito exclusivamente sobre el tema en otro texto, del que retomo cuanto sigue hasta el final del
articulo: cf. J. L. Moral, Lncontro con Gesn di Nazaret. Orizzonte educativo dell'esperienza cristiana, Roma 2016.
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es la afirmacién de la fe cristiana cuando se refiere al misterio de la Encarnacién
de Dios en Jesus, esto es, al acontecimiento de la humanizacién de Dio. El guid de
la historia de Dios con los seres humanos reside en la profundizacion gradual de
la Encarnacion, justamente porque el ser divino se revela en el abajamiento de su
grandeza, hasta acreditarse delante de nosotros con una talla humana.”

En el tema de la Encarnacion, a veces, la catequética y la catequesis encallan
hasta bloquearse cuando tienen que hablar de la bumanizacion de Dios: se puede de-
cir que ha existido y existe un cierto rechazo o repugnancia a utilizar un lenguaje
que pueda representar e insinuar reduccion del «divino» para llenar de sentido lo
«humano» (cf. Mc 10,45). Pero no podemos escapar: la continuidad entre la expe-
riencia humana y el misterio de Dios se basa en la vida y la praxis de un hombre,
Jesus de Nazaret, que revolucioné el modo de comprender y vivir la relacion del
ser humano con el divino y de los hombres entre si.

El misterio de la encarnacion es el misterio de la humanizacién de Dios. No
s6lo da forma a la asombrosa a la fe que el Padre tiene en nosotros, también nos
manifiesta que, para conocer a Dios, no hay que huir o elevarse por encima de lo
humano, sino todo lo contrario: alcanzarlo no supone abandonar nuestra condi-
cién, antes bien, representa la realizacién mas profunda de nuestra propia humani-
dad. De este modo, cambia de trayectoria la pregunta por la significacion y sentido
del cristianismo: no es tanto cuestiéon de preservar la identidad ante una posible
amenaza de las propuestas seculares y laicas del pensamiento y cultura modernos,
cuanto de encarnar o fundir —sin confundir (lo repito de nuevo)— esta «nueva carne
humana» (secular y laica) con la vida y salvacion ofrecidas gratuitamente por Dios
en Jesus.

No sobra insistit en una conclusion extraordinaria: el encuentro con Dios,
hecho posible porque Fl se ha encontrado primero con el ser humano, confirma
la humanizacién del hombre. Salvacién y humanizacion se dan la mano, vienen a
ser la doble cara de una misma moneda que se nos ha distribuido gratuitamente.

La verdadera revelacion de Dios, por asi decitlo, adviene en la Encarnacién
a través de la cual sabemos, por un lado, “que la humanidad de Dios no es un
mero vestido con que se cubre su divinidad, [...] sino que entre ambas, huma-
nidad y divinidad, se da la unién mas profunda que puede darse; [por otro,] que
la humanidad de Jesuctisto, por ser humanidad de Dios, ha sido hecha absoluto,
[...] toda la humanidad es en cierta manera absoluto. Algo analogo podemos

221 M. Castillo, La humanizacion de Dios. Ensayo de cristologia, Madtid 2010; La humanidad de Dios, Madrid 2012;
La humanidad de Jesis, Madrid 2017.
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decir también de la creacion. Toda la creacidon ha sido asumida en la humanidad

de Jesus, de tal manera que toda la creacion ha sido hecha absoluto en Jesus”.?

En definitiva, el acontecimiento de la Encarnacién representa el criterio
fundamental para cualquier proyecto catequético: para conocer el plan de Dios
sobre el hombre hemos de revolvernos al «acontecimiento Jesus», y hemos de
hacetlo en la perspectiva de la encarnacion®* A partir de semejante ldgica, la educa-
ci6on humana y la fe cristiana se entrelazan intrinsecamente.

El encuentro con Jesus de Nazaret debe construirse sobre la base del «cri-
terio encarnaciény: la relacion con el Cristo muerto y resucitado tiene que ase-
gurarse con un cierto realismo, por lo que el encuentro y la relacién no pueden
tener como modelo inmediato “la vida del «ya» Resucitado, sino la que habia
sido su vida antes, como camino a la resurreccién”.* En cualquier caso, hemos
de articular estos dos planos: Jesus-hombre y Cristo-resucitado. Si es verdad que
tal articulacion se debe basar en la vida histérica del Nazareno, no lo es menos la
afirmacion de que solo el Espirito del Resucitado puede garantizar una relacion

genuina con Jesuctisto.*

La cristologia, sin duda, es uno de los tratados teologicos que mejor ha sa-
bido renovarse, pasando del esquema que dominé durante siglos —Cristo «vino»
del cielo, «descendidn a los infiernos y volvié a «subir» al cielo— para pensar desde
la base, desde la humanidad del Nazareno. Sin embargo, especialmente en la ca-
tequesis, pesa ese modo de «pensar-hacer» que durante tanto tiempo predominé
y que, por desgracia, no podia ser de otro modo si consideramos que ya desde
los inicios del cristianismo y hasta hace bien poco, todos los textos evangélicos
eran leidos a la luz del patréon de la cristologfa joanica. En efecto, ya en el mismo
Nuevo Testamento se opera un cambio esencial de perspectivas: en las primeras

23 J. R. Busto, Cristologia para empezar, Santander 1991, 124. De resultas, sigue el autor: “:Cudl es la obra de
Jestis? ¢Qué hizo Jesus? Sencillamente, amar incondicionalmente. [...] La vida de Jesus es, pues, realizar la
voluntad del Padre. O sea, corresponder al amor del Padre. Pero la persona de Jesus... asume come cuer-
po suyo a toda la humanidad y toda la creacion. Asi pues, en €l toda la humanidad y toda la creacién han
realizado ya su objetivo, su fin y su sentido: han correspondido al amor libre, incondicional y gratuito de
Dios” (p. 126 s.).

24 Cf. R. Tonelli, Per la vita ¢ la speranza. Un progetto di pastorale giovanile, Roma 1996, 67-80.
25 A. Torres Queiruga, Repensar la. .., 282.

26 Obviamente, cada época histdrica tiene un punto de vista particular sobre el encuentro y la relaciéon con
Jesus, construyendo un retrato peculiar de ambos; algo semejante sucede en la vida individual (en donde
existe un «nifio Jesus» de la infancia o un «Jests amigo» en la adolescencia y juventud, etc.), en el conoci-
miento espontaneo proprio de la catequesis inicial o en la aventura posterior de la reflexién y del compro-
miso cristiano.
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comunidades ctistianas se pensaba con una «teologia de Jesus de Nazaret», es decir,
se interpretaba desde Jessis hacia Dios, en la misma direccion de su vida y mensaje; de
inmediato comienza a pensarse desde Dios hacia Jessis?’

Solo siguiendo el criterio de la Encarnacion es posible superar este peligro per-
manente en la historia de la teologfa y de la catequesis. La «vida y la praxis de Jesus»
constituyen el modelo supremo de toda vida y experiencia cristianas. Por fortuna,
la reflexion cristolégica posconciliar nos ha ayudado a comprender con mayor cla-
ridad que es en su concreta y real humanidad donde Jesus nos revela el misterio de
la divinidad. A la sazon, en consecuencia, para vivir cabalmente la fe cristiana resulta
indispensable hacerla pasar por la recuperacion del sentido mas profundo y humano
de la Encarnacion de Dios. De ese modo, hasta la propia médula del anuncio cristiano
cambia de acento: manteniendo, por descontado, que la catequesis arranca con el ke-
rigma, cuya formulacion primera y elemental afirma que «Jests es Dios»; no obstante,
la Encarnacion puntualiza algo previo y, en ese sentido, mas fundamental: el soporte
para afirmar que Jesus es Dios aparece en el hecho de que «Dios es Jestsy.

Esto dicho, a fin de cuentas, el encuentro y la relacion con Jesds siempre cons-
tituiran una realidad compleja que se mueve necesariamente entre un «jesuanismo,
aferrado a la historia del Nazareno, y «el culto de una idea abstracta sobre Cristor, tan
identificado con Dios como para convertirse en una mera cifra intercambiable con
otras. En tal situacion, K. Rahner ha sefialado la direccion para un verdadero encuen-
tro y relacion, indicando la necesidad de conjugar los dos polos: el del Jesus historico
y el del Cristo glotioso, pero de modo que «su historia de antafio» siga teniendo im-
portancia para nosotros.”

3.2. Repensar la revelacion: credibilidad, razonabilidad y «sentido salvador»

Si el primer paso para que la catequesis pueda de verdad conducir al encuen-
tro con Jesus de Nazaret, el Cristo, a través del anuncio del Evangelio del Reino, se
refiere al retorno a la «encarnacion historicar, esto es, a la vida y a las palabras del
Nazareno,” el segundo tenfa necesatiamente que aludir a la revelacion.

27 Hemos alimentado durante siglos una «ctistologfa deductiva» que conocia de antemano (metafisica y on-
tolégicamente) en qué consistia «ser Dios» y qué era «ser hombrey; de resultas, tras afirmar que Jesus era
«verdadero Dios y verdadero hombre» se pasaba sin més a aplicar conceptos esencialistas y abstractos a la
divinidad humanidad de Jesus. En cambio, hoy sabemos que s6lo podemos comprender cémo es Dios a
través de Jesus de Nazaret, el Cristo.

28 K. Rhanet, Amar a Jesiis. .., 12-26.
29 En este sentido, nunca agradeceremos suficientemente el trabajo de Pagola que, leido segun el interés de

estas lineas, nos ofrece una forma concreta para que la catequesis —y la catequética— se construyan a partir
del «Jesus historicon (cf. . A. Pagola, Jesis. Aproximacion histdrica, Madrid 2007).
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Fue el concilio Vaticano II a propiciar el “cambio paradigmatico desde una
comprension de la revelacion segun el «modelo de la instruccion» a una com-
prension segun el «modelo de la comunicacién» o «del dialogo» [a lo largo de la
historia]”.** La Dez IVerbum contiene todavia las dos concepciones: aunque sigue
aquélla del Vaticano I, expresada en términos de zustruccion —Dios, y analdgica-
mente la Iglesia, que se comporta delante de la sociedad humana en modo asi-
métrico como un «grande instructom—, sin embargo, en lo esencial, define la re-
velaciéon no a partir del contenido —verdades que debemos creer, mandamientos

a segui, titos que practicar—, sino COMo experiencia, COMO encuentroy comunicacion.

Este cambio en la comprension de la revelacion, en buena légica, com-
porta al mismo tiempo una consiguiente revision del significado de la fe y, en
definitiva, del «sentido salvifico» de la experiencia cristiana. Los tres aspectos,
por otro lado, deben considerarse en relacion al cambio epocal que vivimos o
a las profundas trasformaciones antropologico-culturales que lleva consigo. En
definitiva, si la catequética y la catequesis aspiran a formar el cristiano o, mejor
aun, una nueva generacion de cristianos, justamente la situacién actual obliga a
repensar la revelacion, la fe y la tradicién en clave, respectivamente, de credibili-
dad, razonabilidad y sentido salvador.

Todos vivimos de fe, cada cual con la suya; sea ésta religiosa, simplemente
racional, humanitaria o mera acomodacion interesada. El estado de conciencia
del ser humano contemporaneo desafia todos —cristianos y no cristianos, seres
humanos religiosos o arreligiosos, auténticos 0 menos— a una revision constante
y a la confrontacién racional, abierta, de las bases sobre las que se apoya esa fe
vital. Desde luego, el encuentro y la relaciéon con Jesus, en ultima instancia, se
fundamentan en la fe; por lo demas, la fe cristiana siempre ha sido una fides guae-
rens intellectum. Loos cambios antropologico-culturales en acto han mas necesaria y
hasta urgente esa «busqueda de entendimienton.

La experiencia cristiana —permitaseme la simplificaciéon— se teje con los
hilos de la revelacion (iniciativa divina), de la fe (respuesta humana) y de la Tradicidn-
Iglesia (la vida y la historia del Pueblo de Dios). El reto antropolégico-cultural de
nuestro tiempo conlleva la necesidad de vivir y mostrar la ¢redibilidad de la reve-
lacion, la ragonabilidad de 1a te y el sentido salvador de 1a Tradicion y de la Iglesia.

30 Ch. Theobald, Cristianesimo come. .., 282 (cf., La Rivelazione, Bologna 2006). Este cambio paradigmatico,
afiade citando a M. Seckler (Handbuch der Fundamentaltheologie), «hoy es unanimemente reconocido.

31 Cf. Ch, Theobald, “Hoy es ¢/ «momento favorables. Para un diagndstico teoldgico del tiempo presente” en Ph. Bacq
— Ch. Theobald (eds.) Una nueva oportunidad pare el Evangelio. Hacia una pastoral de engendramiento, Bilbao 2011,
61-114.
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»  Credibilidad del cristianismo: «revelacion de Dios en la realizacion humana»*

La categoria fundante del cristianismo es la revelacion, delante de la cual
hemos de ponernos una pregunta fundamental: ¢dénde encontrar la garantia de
que se trata de una «revelacion de Dios» digna de ser creida (credibilidad)?

LLa apologética clasica trataba de responder con una argumentacion esen-
cialmente metafisica y abstracta, al tiempo que utilizando diversas «pruebas» (mi-
lagros, profecias y permanencia de la Iglesia), sobre la base de una representacion
de la revelaciéon como ensefianza o instrucciéon. La reflexion actual, conforme he
indicado mas arriba, se mueve diversamente: a partir de un concepto de revela-
cién entendida come comunicacion y encuentro o relacién interpersonal, cuya
comprension esta unida a la experiencia histérica del ser humano.

Comunicacion-encuentro en la historia: he aqui la base para asegurar la
credibilidad de la revelacién; la credibilidad, en definitiva, del cristianismo. Co-
municacién y encuentro entre Dios y el hombre que, por supuesto, reenvian al
«espacio-tiempo» de la trascendencia, del misterio y de la confesion de fe; pero
todo ello vinculado también a la historia y a las experiencias del ser humano en
tanto que abierto a la trascendencia, «capaz de Dios» y en continua busqueda de
sentido.

Esta credibilidad, de hecho, depende de la capacidad de la revelacion para
mostrar y testimoniar su valor para la vida del hombre; con otras palabras: la re-
velacion tiene que ser comprendida, vivida y anunciada come camino autentico
de realizacion de las personas. Esta es la credibilidad de la que habla el Vaticano
11 en la Dez Verbum, con tres caracteristicas sustanciales: 1/ La revelacién come
encuentro y comunicacion —palabras y hechos— entre Dios y el hombre (cf. DV,
2); 2/ La revelacién como historia del amor salvador de Dios (cf. DV, 3); 3/ La
revelacién como auto-comunicacioén de Dios en Jesucristo (cf. DV, 4). Todo se
concentra en este ultimo aspecto: Jesuctisto, revelador y revelacion, «Palabra y
rostro» de Dios, al tiempo que «rostro del hombrey.

La credibilidad de la revelacion, en suma, se concreta definitivamente en
Jesus de Nazaret, el Cristo, permitiéndonos comprender al ser divino como un
«Dios para el hombre» que confirma la vida y la esperanza de cada persona;
porque en el Nazareno «se encuentra la plenitud de la revelacion» (cf. DV, 7) y

32 Me sirvo de la homénima expresion del subtitulo del libro de A. Torres Queiruga (Repensar la revelacion.
La revelacion divina en la realizacion humana, Madrid 2008), una obra fundamental para repensar no pocos ele-
mentos de la catequética y de la catequesis en la perspectiva que vengo indicando.



Catequesis, educaciéon y encuentro con Jesus de Nazaret T

porque €l es, por asi decir, la «credibilidad de Dios» y en €l «se esclarece el miste-
rio del hombre» (cf. GS, 22).

*  Ragonabilidad del cristianismo: la fe, una experiencia que da vida

Revelacion y fe son dos términos correlativos: justificar la revelacion per-
mite también dar credibilidad a la fe cristiana. Sin embargo, hemos de preguntar-
nos: ges ragonable la fe? Desde luego, como en tantas otras cosas fundamentales
de la vida, no podemos exigir una pura racionalidad, pero ;cémo mostrar al
menos su razonabilidad?

Una vez mas el ultimo Concilio nos permite entender, mediante enuncia-
dos sintéticos, la razonabilidad de la fe cristiana (cf. DV, 5): 1/ La fe es, al igual
que la revelacion, un encuentro entre Dios y el hombre; 2/ La fe es un acto total del
ser humano, confiandose al Dios que se comunica con él; 3/ Se trata, en realidad,
de una obra del Espirito, por medio del cual se profesa una fe con, mediante y en
Cristo. El Vaticano II remarca especialmente el caracter de «opcion fundamen-
tal» que comporta la fe, lo mismo que la «circularidad» existente entre revelacion
y fe, oyente y creyente; ademas, subraya también la perspectiva sacramental tanto
de la revelacion como de la fe, e indica tres lugares fundamentales para desarro-
llar dicha sacramentalidad: 1/ La condicién humana (cf. GS, 4); La convergencia
entre el misterio del Verbo y el misterio del hombre (cf. GS, 22); 3/ La Iglesia
como sacramento (cf. GS, 45).

De esta manera, el concilio Vaticano II, por un lado, orienta la razona-
bilidad en la direccién de una fe que da sentido, que da vida; por otro, vincula
estrechamente la razonabilidad a una comunidad de fe. Ambos datos son hoy
fundamentales: 1/ La fe sera razonable y sensata si es capaz de dar vida y sentido
a la existencia de las personas; 2/ En la praxis o, mejor, en la orto-praxis de
la comunidad creyente, en suma, reside tanto la posibilidad de hacer razona-
ble la fe como de mostrarla credibilidad de la revelacion.

En definitiva, “si cuanto nos dice la revelacién divina coincide con
la experiencia humana” (GS, 13) y si “el hombre es la tGnica creatura a la
que Dios ha amado por si mismo” (GS, 24), quizas bastarfa esta increible
fe de Dios en el ser humano come camino para llegar a la razonabilidad de
la fe. De todos modos, tal razonabilidad es posible cuando la fe constituye
de verdad una experiencia que da vida, por tanto su espacio comprende
principalmente los siguientes aspectos: la sintonia con los dinamismos an-
tropologicos, la coherencia interna de la opcién y su conexién con la razén
humana, la significatividad praxica de la experiencia de fe.
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*  La Iglesia de Cristo: Pueblo de Dios y «tradicion con sentido salvador»

«Cristo, si; Iglesia, no: ;por qué no puedo decir si a Jesus sin sentirme obligado
a afirmar la Iglesia decir Cristo?». La credibilidad de la revelacion y la razonabilidad
de la fe, tal como nos muestra el estilo de las frases iniciales, tropiezan cuando
afiadimos el tema de la Iglesia. Doy por descontada, por supuesto, la imposibilidad
de una fe y de una vida cristiana sin la Iglesia; sin embargo, no pocos creyentes
admiten y, en nuestros dfas, hasta consideran que sea casi indiscutible la posibilidad
de creer en Jesus y ser cristianos sin la Iglesia. En consecuencia, la eclesiologfa fun-
damental tiene un doble empefio: 1/ Reconocer con honestidad los datos ctiticos
sobre la Iglesia que los estudios histéricos evidencian y, por tanto, aceptar humilde-
mente sus «zonas oscurasy; 2/ Tratar de pensat la vida de la Iglesia como un Pueblo
que realiza signos de salvacion y no simplemente ejercita una «autoridad doctrinaly.

En tal perspectiva, hace falta superar la vieja apologética, concentrada casi
exclusivamente en afestar el fundamento de la Iglesia a través de la «demonstratio
catholica» (con las famosas «tres vias: la historica, la de las notas y la empirica);
esto dicho, al resto ha pensado espléndidamente la Lumen Gentium. La constitu-
ci6én justamente inicid una auténtica revolucion eclesioldgica —todavia en acto, con
mas bajos que altos— a partir de su mismo esquema y de la definicion de la Iglesia
come «sacramento, comunion y Pueblo de Dios» (cf. LG, 1 y 5). A nadie se le
escapa que estamos ante una «eclesiologfa de la comunién de un pueblo» donde
la «compleja realidad» de la Iglesia debe colocarse en analogfa con la Encarna-
cion (cf. LG, 8), o sea, la realidad social y la espiritual tienen entre si una relacion
«simbolico-sacramentaly.”

En conclusién, no sera posible entender la relevancia de esta profunda
reforma conciliar, y mucho menos llevarla adelante, si no consideramos en serio

33 “La Iglesia existe como Pueblo de Dios, sobre todo, en y desde las diversas relaciones (hacia dentro y hacia
fuera) que la constituyen como sujeto social de la fe. En este modelo de caricter personal y comunicativo,
la Iglesia catdlica tampoco aparece ya como una realizacién exclusiva y autarquica sino como un momento
integral dentro de ese entramado relacional, universal en el espacio y el tiempo, que es la «Iglesia» (M. Kehl,
La Iglesia, 83s. —cursivas del autor—). Reconoce Kehl, sin embargo, que este cambio se ha quedado en el
«plano verbal-declaratorio» sin alcanzar consecuencias reales en la vida concreta; de ahi el fenémeno de las
interferencias internas y externas en la comunicacion eclesial o el que «se resienta la estructura misma de la
Iglesia, que cruje amenazadoramente» (cf. M. Kehl, ;A4 dinde va /a..., 65). La razén del desajuste reside “en
la separacién de empirica y teologfa en la actual percepcion publica de la Iglesia [...]: la simple identificacion
tradicional entre la dimensién teoldgica y la dimension empirica de la Iglesia se ha trocado en una disocia-
cién casi total entre ambas dimensiones” (Ibid., p. 68). A su juicio, la superacién de tan grave escollo pasa
por ahondar en la visién conciliar de la «unidad sacramental» de la Iglesia, a la par que ir «por la comunica-
ci6én a la comuniény o, lo que es lo mismo, desarrollar tal visién siguiendo un modelo explicativo basado
en la teorfa de la comunicacion.
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la relacién entre Jesus, el Reino y la Iglesia: “La Iglesia es en Cristo como un sa-
cramento” (LG, 1); “El dio inicio a la Iglesia predicando la Buena Nueva, es de-
cir, la llegada del Reino de Dios prometido desde siglos en la Escritura” (LG, 5).
La comunidad o asamblea del Pueblo de Dios tiene la obligacién de cristianizar
continuamente la Iglesia para situarla en el horizonte del Reino, la obligacion de
descentrarse para poner a Cristo y el servicio al Reino en el centro. Sélo de esta
manera podra mostrar y actuar el sentido salvador de la Tradicién y anunciar hoy el
Evangelio con credibilidad.

3.3. Algunos «criterios catequéticos» para el encuentro con Jesis de Nazaret

En buena medida, cuanto he dicho hasta ahora se orientaba en esta di-
reccion: indicar algunas condiciones fundamentales para hacer que la catequesis
conduzca en serio a «encontrarse con Jesus». Por tanto, comprender y asumir el
nuevo estado de conciencia inducido por los profundos cambios antropolégico-
culturales y repensar la catequesis uniendo estrechamente la teologfa, la educa-
cién y la comunicacion (ambos procesos concretizados inicialmente a través de
la credibilidad de la revelacion, la razonabilidad de la fe y el sentido salvifico de
la Tradicion y de la Iglesia), bien pueden considerarse condiciones generales para
un auténtico encuentro y relacién con Jesucristo. Me detengo ahora en otros
«criterios catequéticos» —y catequisticos— mas especificos. Tres, en particular:
arraigo experiencial, enganche antropoldgico y verificacién praxica de la educa-
cion a la fe y de la misma vida cristiana.

Por supuesto que cualquier condicion para el encuentro debe leerse dentro
del misterio insondable de la Gracia, pero un misterio que para nada es arbitra-
rio, porque Dios no ha querido tener un rostro y una palabra divinos, sino que
(o repito de nuevo) ha querido presentarse con el rostro y la palabra de un hom-
bre, del Nazareno, y —a través de él— en los rostros y palabras de todos los seres
humanos que, por eso mismo, son la verdadera «gramatica de Dios». Dentro de
esta logica, la teologfa en general y la catequética en particular piensan a Dios
para pensar al hombre y buscan la divinidad de Cristo en la humanidad de Jesus.
Dicho lo dicho, me detengo brevemente en tres «criterios» esenciales para que la
catequesis pueda conducir al encuentro con Jesuctisto.

Las primeras comunidades narraron su experiencia de vida y salvacion,
traduciéndola poco a poco en «enunciados de fe» construidos con arreglo al es-
quema mental, la cultura y las circunstancias de la época. Si los cristianos, durante
muchos siglos, fueron capaces de hacer tan crefble y significativa su experiencia
como para evangelizar con la conviccién y efectos que lo hicieron, se debe a tres
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bisagras que colocaron tan admirablemente en las puertas del misterio: engarce
experiencial, ensamblaje antropolégico y verificacion praxica.

*  Engarce experiencial de la edncacion a la fe

La primera se refiere al engarce experiencial de cuanto comunicaban los
primeros cristianos. Todo partia y se referfa a lo vivido con el Nazareno. El se-
creto basico para el encuentro con Jesuds y para una verdadera renovacion de la
catequesis o, mejor aun, de los procesos de educacién a la fe esta ahi: es tornan-
do a la experiencia como, por una parte, accedemos a las intenciones de fondo
de la Escritura y de la Tradicion vy, por otra, reconocemos la historia hodierna
de los avatares humanos. Obvio que este constante retorno a la experiencia no
persigue el objetivo de proponer las formas externas de la misma, sino la recu-
peracion de su sentido mas hondo. Cae también por su propio pie que, junto a
la original, debemos reflexionar sobre la experiencia presente a la hora de vivir la
fe, para comprobar si sus formulaciones transmiten aquello que es fundamental
y conducen a una praxis adecuada, o a un mero adoctrinamiento.

*  Ensamblaje antropoligico de la fe

Desde el principio del cristianismo, en segundo lugar, los contenidos de la
fe se fueron organizando con una profunda ensambladura antropoldgica: des-
cubrian el sentido de los dinamismos humanos, a la par que estos dltimos escla-
recfan y contribufan a la razonabilidad de la fe. Como he dicho por activa y por
pasiva, la palabra divina nos llega bajo formas humanas, con todas las implica-
ciones que esto acarrea; y del mismo modo que la divinidad de Jesus se realiza
en su auténtica humanidad, cabe afirmar que la revelacién de Dios «acontece»
en la realizacién del hombre. De otra manera: Dios ha querido limitarse y, pese
a tratar de revelarsenos constantemente, solo lo consigue en la medida en que el
hombre lo descubre, acepta y comprende; por lo que, cuanto mas ahondamos
en la condicion humana, tanto mejores seran las disposiciones para «caer en la
cuenta» de quién nos habla en ella y qué nos dice.

o Vida cristiana y praxis coberente

La tercera clave: una praxis coherente que servia para verificar el valor y
sentido del mensaje. En los inicios cristianos, se vivia con la constante preocupa-
cion de unir estrechamente las realidades que ahora, precisamente, nos resultan
mas problematicas, esto es: la identidad y orientacion vital que comportaba la
experiencia de los seguidores de Jesus, con la comunicacion y accioén que realiza-
ban las anteriores en la vida concreta. Asi que, por un lado, ni la religién ni la fe
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catdlicas pueden desentenderse de la conflictiva recomposicion de la identidad
humana que vivimos actualmente, por lo que han de ser repensadas ellas mismas
conforme a esa nueva identidad que esta surgiendo; por otro lado, la catequesis
tiene que tomarse seriamente en cuenta como ambito donde verificar la manera
histérica de expresar y comprender el mensaje cristiano, a la par que espacio
donde revisar y reformular sus contenidos.
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