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EDITORIAL

Caminos de transformacion:
Fe, Arte y Etica en tiempos de cambio

El presente ntimero de nuestra Revista Aragonesa de Teologia es una recopi-
lacion de ensayos y articulos que abordan cuestiones fundamentales para la
reflexién contemporanea desde una perspectiva teologica, ética y educativa.

La publicacion que tienes en tus manos es mucho mas que una simple reco-
pilacién de ensayos. Es un viaje, una invitaciéon a adentrarse en el alma de
cuestiones esenciales que nos atraviesan como personas, como creyentes y
como ciudadanos de un mundo que cambia a un ritmo vertiginoso. Aqui,
los autores nos guian por temas que, aunque complejos, son profundamente
humanos, porque abordan el latido de lo que somos y de lo que aspiramos a
ser.

En Las causas teolbgicas del nacimiento del arte romanico, Bernardino
Lumbreras nos presenta una mirada profunda al arte como expresion de la
fe. Este estudio nos invita a apreciar como el arte puede ser un reflejo de las
verdades eternas, un puente entre lo visible y lo invisible, entre lo humano
y lo divino.

En Evangelizar nuestra oracién, José Ignacio Blanco Berga nos habla de
la oracion como ese lugar intimo donde el alma se encuentra con Dios. Nos
recuerda que no se trata de cuanto rezamos, sino de cobmo nos abrimos a ese
di4logo amoroso con El. La oracién se convierte en un espacio de transfor-
macién personal, de amor, fe y esperanza, donde cada uno de nosotros esta
Ilamado a descubrir la grandeza de lo cotidiano bajo la mirada de Dios.

En La providencia divina en la vida humana, David Torrijos nos ofrece una
reflexién profunda sobre cémo Dios interviene y acompana a lo largo de
nuestras vidas. Este ensayo nos recuerda que la providencia de Dios no es un
concepto abstracto, sino una realidad viva que se manifiesta en cada circuns-
tancia, grande o pequeina. Aprendemos a ver como, incluso en los momentos
mas dificiles, la mano de Dios esta presente, guiandonos y ofreciéndonos
consuelo, aunque no siempre seamos conscientes de ello en el momento.

ISSN: 1135-0457
Afio XXX - N2 59 - 2024 / enero - junio



Revista Aragonesa de [eologia
Centro Regional de Estudios Teo|6gicos de Aragon

Pablo Vadillo por su parte, en Catequético vs. Catequistico, realiza un anali-
sis de las diferencias terminologicas y conceptuales que rodean la catequesis,
presentandola como una disciplina que debe ser revalorizada dentro del
ambito eclesial invitindonos a reflexionar sobre la ensefianza de la fe. Su
analisis nos muestra que la catequesis no es solo transmitir conceptos, sino
formar personas en el camino del amor y el compromiso cristiano. Su lectura
nos recuerda la importancia de una fe viva, capaz de tocar corazones, no solo
mentes.

Francisco J. Génova, en Etica y educacién para un futuro humano en un
mundo de Inteligencia Artificial, nos enfrenta a los retos éticos de una
sociedad transformada por la inteligencia artificial y como la educaciéon debe
jugar un papel central en asegurar un futuro humano en este nuevo contexto.

Este nimero de la revista no solo pretende ser una contribucion académica,
sino también una herramienta para la reflexion personal y colectiva en un
mundo que demanda respuestas éticas y espirituales ante los avances tecno-
logicos y los desafios de la vida cristiana. Esperamos que cada uno de estos
textos inspire al lector a una biisqueda mas profunda de sentido y responsa-
bilidad en su vida cotidiana.
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Causas teologicas del nacimiento del

arte romanico
Theological causes of the birth of
Romanesque art
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berlumart@gmail.com
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Resumen

La finalidad del presente articulo es investigar las razones teologicas que
estuvieron detras de la evolucion desde el estilo artistico carolingio al arte
romanico, que fue la primera manifestacién paneuropea en el mundo artis-
tico. Para ello hemos realizado una revision de lo que sabemos acerca de la
teologia del siglo X y nos hemos fijado en una figura destacada y trascenden-
tal del momento, como fue Guillermo de Dijon. Finalmente, exponemos seis
cambios teoldgicos en la liturgia, la religiosidad y la espiritualidad del pueblo
de Dios, que pensamos motivaron los cambios artisticos que llevaron a la
eclosion del Romanico.

Palabras clave: Arte romanico, teologia, arte carolingio, liturgia,
religiosidad

Abstract

The purpose of this article is to investigate the theological reasons behind
the evolution from the Carolingian artistic style to Romanesque art, which
was the first pan-European manifestation in the artistic world. To do this, we
have carried out a review of what we know about the theology of the 10th cen-
tury and we have focused on an outstanding and transcendental figure of the
time, such as William of Dijon. Finally, we expose six theological changes in
the liturgy, religiosity and spirituality of the people of God, which we believe
motivated the artistic changes that led to the emergence of the Romanesque.

Key words: Romanesque art, theology, Carolingian art, liturgy, religiosity,
religiousness
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Introduccién

La consideracion de que todo no es tan obvio como parece en el cambio des-
de el estilo carolingio al roméanico es la génesis de este articulo. Los tratados
civiles, subrayan aspectos seculares de la sociedad prerroméanica que son
importantes, pero que no son los tinicos a considerar. Tenemos un modo de
hacer edificios religiosos que presenta una estética, una ética y una pedago-
gia muy peculiares y que seguro que tiene un trasfondo teolégico. La glorifi-
cacién de Dios que nos hace interiorizar nuestra fe, el temor al fin del mundo
que puede sobrevenir a los mil ahos de la Encarnacion, las imperecederas
verdades de la fe cristiana que han prevalecido frente a los que las querian
destruir y la esperanza en un maés all4d mejor que la vida del mas ac4, son los
elementos deben hacernos vislumbrar que en el arte roménico hay méas que
lo que parece. Ha sido perjudicial el ejemplo de algunos historiadores del
arte que han concebido el arte romanico con parametros arquitectonicos o
geograficos, olvidando que se trata de edificios religiosos, concebidos por
religiosos y para ser utilizados por religiosos; no son solo piedras que susten-
tan edificios, sino condiciones religiosas que sustentan la fe del pueblo. Pien-
so que esta mas que demostrado que, el proceso del arte y de su iconografia
dependen de una religiosidad difusa y colectiva, imprevisible e incontrolada,
que cambia sus exigencias*.

El arte cristiano de todos los estilos tiene una hermenéutica a caballo entre
la estética y la teologia, que es bueno tener en consideracién a la hora de
pensar en las raices de cada uno de esos movimientos artisticos. Es impor-
tante recordar que el arte estd marcado por la fe y el sentido de Dios, segiin
la época que al artista le ha tocado vivir?; que la estética y teologia estan
mutuamente imbricadas en la construccién del estilo, en las esculturas y en
las pinturas. En la época romaénica, la fe se hace fuerte entre los campesinos;
los cristianos contemplan las imagenes de las portadas de sus iglesias de tal
forma que podemos decir que la espiritualidad cristiana roménica ha elevado
al arte hasta su maxima expresion.

Las iglesias romanicas son rurales, sobrias, macizas y pensadas para la medi-
tacion, porque Dios no esta en lo de fuera que es duro, sino que esta dentro,

tJ. Plazaola, Historia y sentido del arte cristiano (Madrid: Ediciones Encuentro, 1966), 358.
2 F.Valley Diaz, “El arte cristiano y su hermenéutica: entre la estética y la teologia”, Toletum
48 (2003): 9-31.
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donde encuentran la paz que no se puede tener en la vida cotidiana. Se utiliza
la piedra de la zona, sin apenas decoracion exterior; tal vez lo minimo para
que el paseante tenga deseos de entrar a encontrase con Dios. Lo central del
edificio es el 4bside, orientado hacia Tierra Santa, y lo mas iluminado de la
iglesia porque en €l se sita el altar.

En el roméanico pleno tendremos edificios de cruz latina, con bévedas de
cafion y cipulas o cimborrios, que sirven de linternas para iluminar el lugar
del sacrificio eucaristico. Para investigar las causas de este arte, no nos pode-
mos quedar en estos aspectos arquitecténicos ligados a dindmicas histori-
cas y culturales, sino que tenemos que saber que se trata de una aventura
espiritual materializada en una creacién artistica® a la que se accede desde
su funcion y no desde su forma. Es vital reconocer, que la comunidad cele-
brante debe experimentar la cercania de la trascendencia en la finitud de la
construccion del edificio; esto quiere decir que la arquitectura sacra ha sido
objeto de un cuidadoso disefio con una finalidad comunitaria y experiencial®.
En este sentido, recordemos que la conmemoracion inicial de las comuni-
dades cristianas se hacia a los martires; luego se evolucion6 hasta convertir
las tumbas de los santos como el punto focal de la celebracién y el motivo
de peregrinaciones; esto estimul6 el nacimiento de las reliquias. Sirva esta
relacion para utilizar de ejemplo de lo importante que es la piedad popular,
y los sentimientos espirituales y simbolicos, para manejar los movimientos
arquitectdnicos de las iglesias cristianas.

Cuando en Cluny se quiere establecer una reforma maés estricta (910), se
busca la ayuda del papa, evitando que la comunidad se encuentre bajo el
yugo del poder civil. El enclave de Cluny se encuentra en la Borgona francesa
y, por eso, es ahi donde se sitdia el comienzo del arte roméanico; pero esto es
discutible y discutidos. En Espafa, es en Catalufia donde encontramos los
edificios més representativos, mas estimados y més originales del roméanico;

3 X. Etxeberria, La espiritualidad en el romanico (Bilbao: Ediciones Deusto, 2010), 6.

4 L. Debevec, “Krscanska sakralna arhitektura pred cerkvenim razkolom,” Bogoslovni vestnik
75, 0. 4 (2015): 741.

5 Hoy en dia, son muchos los historiadores que piensan que Cluny tuvo un precedente en la
Abadia de San Filiberto de Tournous, que presenta un nértex de entrada y un abside, rodeado
de capillas en el deambulatorio. Se trata un complejo edificio, que ha sufrido numerosas
destrucciones y reformas, aunque parece que se remonta al siglo IV.
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se trata del antiguo territorio de la Marca Hispénica. El ejemplo més desta-
cado es el Monasterio de Santa Maria de Ripoll.

Por otra parte, en un momento en que el cristianismo impregnaba toda la
sociedad, se construyeron multitud de edificios para la celebracion litargica
porque ella era el centro de la vida social. Esas iglesias se convirtieron en
escuelas, en escenarios de los acontecimientos mas relevantes de la locali-
dad, y en el lugar donde descansarian los restos mortales de los ciudadanos.
El arte de estos edificios tenia como nexo comtn su interés por la pedagogia:
la mayor parte de la poblacién era analfabeta y sélo podia “leer” a través de
las imagenes, que eran utilizadas por los predicadores para ilustrar la fe de
la época. Se trataba de iglesias robustas, con fuertes muros, como robusta
y fuerte era la fe de la poblacion. Se construyeron con la idea de que, en un
mundo hostil, Dios estaba dentro de ellos, aislado de todo, como aislados de
todo vivian los monjes.

Después del nacimiento de estas austeras iglesias, nos encontramos con el
renacimiento de la plastica, representada en la escultura romanica, que resul-
ta muy llamativa, puesto que precisa de interpretacion, y para realizarla, de
conocimientos religiosos que la mayor parte de los habitantes medievales no
comprendian hasta sus tltimas consecuencias, pero que si tenian. La escul-
tura romanica comienza en el siglo XI invadiendo el exterior y el interior de
los edificios, las fachadas y los claustros. Tiene una finalidad didactica con
diversos destinatarios: los capiteles del claustro son vistos por los monjes
en sus paseos y, por tanto, son para ellos; las portadas con sus arquivoltas,
dinteles y timpanos llaman la atencion de los transetintes. Se trata de figuras
espiritualizadas, a veces con deformaciones estudiadas, que responden a un
contenido religioso, que los habitantes de los poblados conocen de memo-
ria. Los temas fundamentales son: el Pantocréator, el Juicio Final, la Virgen
sedente, el Cristo crucificado y la Ascension. El gran ejemplo universal de
escultura romaénica es el Portico de la Gloria de la Catedral de Santiago de
Compostela.

La dltima dimension en llegar al arte romanico es la pintura. Supeditada a
la arquitectura primero, se desarrolla en los absides con la misma tematica
que la escultura; luego se traslada a los muros. Se trata de pintura al fresco,
sin perspectiva y con un toque més popular que la escultura; se prescinde del
paisaje para centrarse en la representacion religiosa. En Espafa los frontales
de los altares cobran gran importancia. El mejor ejemplo de esto lo encontra-
mos en la Iglesia de San Clemente de Taiill y en San Isidoro de Leon.
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Hablar del arte roméanico, tratando de situarlo en el tiempo y en el espacio,
es una empresa compleja en la que no hay consenso entre los especialistas.
Por eso, aporto una tabla (tabla 1) propia y esquematica, que intenta aclarar
algunos conceptos para el lector medio.

Tabla 1. El arte romanico en el tiempo y en el espacio

Periodos Cronologia Caracteristicas Ejemplos
Antes del Basilicas sin ornamentacion
romanico exterior
814-81 Decoracion con grandes Abadia de
4-817 arcadas Kornelimiinster
X Ornamentacion lateral S%n Vital en
Révena
Primer :
A . P Monasterio
s\ gayorg | Beomindaibide, | g
949 (Gerona)
Naves y abside decoradas Santa Maria
1015-1023 Cipula (1030) de Naula
P (Bérgamo)
Segu,n('io 1050 Arquitectura sin escultura San 'M’artln de
romanico Canigd
Romanico Arquitectura, escultura y Cate(_iral de
leno 1050-1150 pintura Santiago de
P Compostela
Roménico Pérdida de vitalidad Santa Maria de
P XII-XIIT .
tardio expresiva Iranzu (Estella)

Elaboracion propia

Guillermo de Dijon

La tesis del origen lombardo del arte roménico fue abandonada a finales
del siglo pasado®; estaba basada en la personalidad de Guillaume Fecamp o

® J. Gueraut, “Guillaume de Volpiano et I'expansion clunisienne”, Bulletin Monumental 120,
no. 3 (1962): 284.
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Guillermo de Volpiano, que fue abad de San Benigno de Dijon entre 989 y
1031. Es el constructor de numerosos monasterios tanto en Borgoha como
en Normandia. Haciendo abstraccion del origen del arte que nos ocupa, es
interesante preguntarse acerca del papel de Guillermo en la difusion del
romanico. Este personaje era hijo de un conde italiano de familia sajona,
nacido en la region de Novara; tuvo de madrina de bautismo a la emperatriz
Adelaida, esposa de Otén I, el Grande.

Guillermo naci6 en el 962 en el pueblo de San Guilio, cerca del lago de Porta,
en el norte de Italia. A la edad de siete afios, ingres6 en el monasterio de
Lucedio donde se encontr6 con Mayolo que lo llevo a la abadia de Cluny en el
987. Después de dirigir el priorato de Saint Saturnin, se convirti en abad de
San Benigno de Dijon en el afio 989; al afo siguiente fue ordenado sacerdote.
Entre 1003 y 1006, con la ayuda de sus hermanos, construy6 la Abadia de
Fruttuaria en los terrenos que su familia tenia cerca del rio Po. Sabemos que
dirigi6 la reforma de San Benigno y de Santa Trinidad de Fécamp.

Poco a poco se convirtié en amigo y consejero de principes, haciendo de
su monasterio de San Benigno un importante centro de acogida, donde se
alojaron personalidades ilustres de la época. Tenemos una importante cita
explicita en la vida del rey Roberto II el Piadoso, donde se recoge que Guiller-
mo estaba a su lado cuando entré en la capilla de su palacio’. A su muerte, el
1 de enero de 1031, gobernaba 40 abadias y 1.200 monjes; es indudable que
su influencia debi6 marcar todos estos lugares y personas.

Guillermo hizo reconstruir su abadia de San Benigno en el aflo 1002. Desde
luego que no podemos decir que fuera el arquitecto de la obra, pero desde
luego tuvo que ser uno de los agentes mas eficaces en la inspiracion de ese
monasterio. Nos consta su interés por la arquitectura en una carta que el
duque Ricardo IT de Normandia escribe en 1023, aludiendo a los consejos
que el abad de Dijon le da para la construccion de los edificios conventuales
de Fécamp®. En este momento, se esta construyendo el monasterio de Mont
Saint-Michel y podemos observar similitudes con Dijon, aunque no podemos
saber en qué direccién ocurri6 la influencia. En la abadia de San Benigno,
encontramos un capitel decorado con doble fila de volutas y espirales que

7 L. Le Rolland-Raumer, “Essai de reconstitution du réseau égocentré de Guillaume de
Volpiano”, Sciences de 'Homme et Société (2019) 5.

8 J. Gueraut, “Guillaume de Volpiano et...”, 285
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no tiene parangdn en Francia, pero que podemos encontrar en Pieve de San
Leo (Ravena); aunque se trata de un caso aislado, podemos imaginar que
Guillermo trajo este tipo de decoracion de su Italia natal.

Esta figura tan singular, fue clave en la expansion del romanico y sus ideas
fueron plasmadas por las iglesias que se fueron construyendo. Nos interesa
especialmente conocer su vida a través de la red de relaciones personales que
establecio, porque se trata del método que nos va a permitir vislumbrar la
influencia teologica y artistica de este personaje.

Las funciones de Guillermo de Dijon como abad le obligan a frecuentar el
mundo eclesiastico. Sabemos que estuvo vinculado con varios obispos de la
zona y que tuvo una especial relaciéon con Brun de Roucy, obispo de Langres.
A este respecto destaca la fundacion de Fruttuaria, creada de la nada por
Guillermo, con el apoyo de sus hermanos; al ser una obra tan personal, se
encargaba de buscar mecenas, desde el emperador hasta el papa. Consigui6
una bula de Benedicto VIII en 1012 para este monasterio quedara bajo la
exclusiva proteccion del papado. También sabemos que participd en varios
consejos de paz junto a los obispos de la zona. Sin embargo, no siempre sus
relaciones con el clero secular eran buenas; tenemos datos de que rechaza
algunos cargos que le son ofrecidos por el obispo de Verceil, porque le pide a
cambio un juramento de fidelidad que bordea la simonia.

Sus relaciones con los papas estdn marcadas por su lucha contra la venta de
cargos eclesiasticos, como en la carta que escribe a Juan XIX (1024-1032),
probablemente en el 1024. Durante otra de sus estancias en Roma, se confir-
ma la adquisicion de Béze para San Benigno. A pesar de la importancia que
seguramente tendrian estos viajes a la Santa Sede, apenas tenemos referen-
cias de las misiones que tenia en cartera. Hemos de suponer que eran tan
discretas, que no constan en las fuentes que poseemos.

Sus vinculos con el mundo monastico también son sobresalientes. Entre
sus relaciones podemos encontrar a un monje (Raoul Glaber), tres abades
relacionados con Cluny (Mayolo, Odilon y Widric) y a Jean de Fruttuaria. El
monasterio de Saint-Evre de Toul fue puesto bajo la jurisdicciéon de Guiller-
mo por el obispo Berthold de Toul, en el 996 y Widrich era uno de los monjes
presentes en la llegada de nuestro personaje. Esto nos lleva a recordar la
dispersion geografica de los monasterios puestos bajo autoridad, lo que le
oblig6 a recurrir a “ayudantes” que gestionaran el monasterio en su nombre
y velaran por las buenas costumbres. Entre estos, destaca Jean de Fruttaria
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que era un hombre muy similar a Guillermo: oriundo de la peninsula itali-
ca, fue ermitafio antes que monje y nombrado abad por nuestro personaje.
Cabe subrayar que Guillermo nunca fue abad de Fruttaria. La relacion entre
Guillermo y el abad Mayolo es importante; podemos decir que fue su padre
espiritual, puesto que sacé a Guillermo del monasterio de Lucedio, lo llevo
a Cluny y complet6 su formacioén; finalmente lo coloc6 como abad en San
Benigno. Las relaciones que mantuvo con Odilén, quinto abad de Cluny,
también son destacables, pues conocemos que Guillermo fue el promotor
de la vocacion monastica de Odilon, que lo llevd hasta Cluny y que mantuvo
conversaciones epistolares con él, muy frecuentemente.

Las relaciones de Guillermo con los laicos también son llamativas: todos
ellos eran pertenecientes a la nobleza: dos emperadores, dos duques, cuatro
condes y un marqués. Algunas de ellas son por lazos familiares y otras son
breves interacciones. Sabemos que se present6 ante Roberto II el Piadoso y
de su esposa, Constanza de Arlés, para consolarles por la muerte prematura
de su hijo Hugo; también actud de consejero real en el conflicto que el rey
tenia con sus hijos en 1027. Podemos destacar la fuerte relacion que unia a
Guillermo con Ricardo IT de Normandia, puesto que le confi6 la abadia de
Fécamp en 1001, en donde yacia su propio padre, Ricardo I.

Es necesario recordar la relevancia de los viajes que realizé Guillermo. Paso
la mayor parte de su vida en los caminos, viajando de un monasterio a otro
de los que gobernaba®. Ademas, viaja en forma de peregrinacion al monas-
terio de Saint Michel de la Cluse; este camino parece tener un componente
iniciatico, puesto que al poco tiempo se encuentra con Mayolo. Los viajes en
que es convocado por los principes de la época o aquellos en que Guillermo
desea visitarlos, tienen como finalidad la fundacién de monasterios. Puede
resultar chocante esta vida itinerante en un monje, cuya vida suponemos
recluida tras los muros del claustro. Sin embargo, es la forma carolingia de
demostrar la autoridad abacial, sobre los miembros de la nobleza®.

Como conclusién, podemos confirmar la importancia de Guillermo de
Dijon en la vida social, politica, religiosa y artistica del siglo X. Esto le hace

9  Le Rolland-Raumer, “Essai de reconstitution...”, 105.

1o 1. Rose, Circulation abbatiale et pouvoir monastique de I'époque carolingienne au premier
age féodal (IXe-XlIe siécles), Des sociétés en mouvement. Migrations et mobilité au Moyen Age.
Le Congres de la SHMESP, Paris 2010, 265.
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presentarse como uno de los grandes divulgadores y, tal vez, creadores, del
arte roméanico que se extendi6 por el Occidente europeo.

Claves teologicas

Innovaciones liturgicas

La entrada en Occidente de los pueblos germanicos con la formaciéon de
las nuevas nacionalidades europeas, va a tener consecuencias en la liturgia
romana, que es débil para afrontar el choque con este nuevo mundo que
llega. La mentalidad religiosa de estos pueblos, caracterizada por el miedo
a Dios, el fuerte individualismo y un sentimiento de escrapulos, ira poco
a poco impregnando la liturgia, que se vera transformada con una mayor
dosis de pensamiento en la muerte, menor importancia de la comunidad y
un subrayado de la culpabilidad individual.

Desde el siglo VII empieza un movimiento que pretende adoptar la litur-
gia romana, aunque sera el poder de Carlomagno quien haga un intento de
unificacion litdrgica que permitird, anos después, que en el monasterio de
San Albano de Maguncia se comience la composicion del Pontifical romano-
germanico (950), que recoge elementos litirgicos carolingios y que es acogi-
do en muchos lugares, incluidos Mildn y Roma. A pesar de ello, son muchas
las iglesias locales que tienen celebraciones especiales de los santos locales,
variantes de las misas votivas y oraciones del celebrante.

Por otra parte, aumenta el desprestigio del papado debido a la indignidad
de algunos de los sucesores de Pedro, lo que motiva un cambio de mentali-
dad eclesiolégica: como consecuencia de las luchas contra el arrianismo que
profesan la mayor parte de los pueblos germéanicos, se insiste mucho en la
divinidad de Cristo, que se va separando de la Iglesia. Antes se pensaba en la
Iglesia como el cuerpo de Cristo y se daba culto al Padre por medio del Hijo;
sin embargo, parece como si ahora fuera una religion, cuya jerarquia adora a
Cristo. Como consecuencia, la liturgia se clericaliza, los ritos se complican y
el pueblo se convierte en sujeto pasivo.

Esta mentalidad cambia la manera de concebir la Eucaristia que, en gran
parte, deja de ser un acto comunitario, para centrarse en la figura del
sacerdote: se trata de una accion privada del ministro, donde el fiel se
convierte en un mero asistente. Se pierde el sentido pascual y festivo de la
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celebracion, y se subrayan los aspectos devocionales de la Pasion de Cristo.
La misa se convierte en un rosario de confesiones publicas de indignidad por
parte del sacerdote y otras oraciones personales que se realizan en diversos
momentos: cuando se accede al santuario, cuando se preparan los dones,
cuando empieza la liturgia eucaristica y cuando se acerca el momento de
la comunién®. Se abandona la penitencia ptblica y comienza a tener éxito
la penitencia tarifada, a la que se afladen las peregrinaciones. Se abandona
el catecumenado por la proliferaciéon del bautismo de nifios. La liturgia se
dramatiza, llegando a una solemnidad esperpéntica sin base popular detras,
puesto que el pueblo no entiende ni el idioma y ni los ritos; por eso, aparecen
los dramas littrgicos, la mayor parte de ellos centrados en la Pasion, donde
el pueblo llano puede entender lo que pasa. En Cluny y en los monasterios
que dependen de él, el oficio divino se complica y se alarga de tal forma que
queda Unicamente en manos de los monjes; las criticas de san Bernardo
proceden de una concepcién totalmente distinta de la liturgia*2. Todo esto
esta motivado por una nueva concepcion del tiempo por parte del hombre
altomedieval®s.

Hay una indudable relaciéon entre el arte eclesial y la liturgia; el estudio de
los ritos debe ocupar un lugar importante en la historia del arte. Aunque
los historiadores del Medievo siempre se han interesado por las funciones
litargicas de los edificios dedicados al culto, hay grandes diferencias de
enfoque entre unos y otros. No es momento de profundizar en este asunto
hablando de los diferentes autores, pero es comdn a todos ellos que la
decoracién romanica contribuye a la creacién de un espacio litargico
determinado, donde las sélidas piedras representan la fe de los fieles, que
construyen un determinado concepto eclesiolégico, centrado en el altar,
que contiene las veneradas reliquias de los santos!4. Por tanto, tenemos que
afirmar que la arquitectura de estas iglesias tiene en cuenta la tipologia de las
celebraciones littrgicas que se van a celebrar en ellas, y con su forma quiere

”»

1 R, Cabié, “La eucaristia”,
liturgia, Barcelona 1992, 437.

en: A.G. Martimort, La Iglesia en oracion. Introduccion a la

2 P.M. Gy, “Historia de la liturgia en Occidente hasta el Concilio de Trento”, en: Martimort,
A.G., La Iglesia en oracion. Introduccién a la liturgia, Barcelona 1992, 85.

3 La falta de espacio nos impide profundizar en este tema de un gran interés social, histérico
y teolégico, pero se puede consultar: A. Hossiau, “La liturgie comme manifestation du temps de
Dieu dans le temps des hommes”, en: Rituels. Mélanges offerts au pere Gy, Paris 1990, 327-337.

4 E. Palazzo, “Art et liturgie au Moyen Age”, K+A 56 (2005) 46-53.
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llevar a los fieles hasta una experiencia religiosa que no puede motivarse en el
exterior del edificio. La comunidad cristiana se siente salvada por Cristo; sin
embargo, la compartimentacion del espacio celebrativo aumenta la soledad
del individuo y el aislamiento en su trabajo para vencer las tentaciones del
Maligno antes de ser juzgado por Cristo®.

El edificio de culto cristiano no es un templo. Responde a una concepcién
muy diferente de la que los judios tenian respecto al Templo de Jerusalén que
era la morada de Dios, como lo fue la tienda del testimonio durante la vida
nomada de los hebreos. Para los cristianos, el templo ya no est4 hecho por la
mano de los hombres, sino que es la santa humanidad de Jestis. Ademas, los
cristianos bautizados, también son templos del Espiritu Santo, donde mora
la Trinidad®. En este sentido hay que considerar que los cambios litargicos
son consecuencia de una nueva lectura teol6gica mezclada con la lectura his-
torica; la liturgia se inserta en cada una de las épocas en las que el misterio
eucaristico se actualiza. Por eso, cuando nos proponemos estudiar un ritual
no hay que fijarse solamente en los elementos que lo componen, sino que es
preciso buscar su significado dentro del marco global en que se inscriben?.

Las vicisitudes experimentadas por la liturgia, sus diversificaciones,
modificaran profundamente la planificaciéon y disposicion de las igle-
sias. Los estilos que podemos distinguir no son solo una facilidad de
clasificacion arqueolégica: expresan concepciones espirituales diversas
segun los paises y las épocas, y por ello hay que aprender a apreciarlos
todos, so pena de desconocer la gran riqueza y legitimidad de esas con-
cepciones (SC 122-123).

Todas estas modificaciones tienen consecuencias en la arquitectura de las
iglesias. Al principio, viviendo en aldeas pequefias y con poca afluencia en
las celebraciones, se necesitan edificios pequeios, sencillos, donde se sienta
la presencia de Dios en el interior. Conforme aumenta la solemnidad de las
celebraciones, es necesario ampliar el espacio, para facilitar la dramatizacion

5 J. Plazaola, “Historia y sentido...”, 279.
6 Y. Congar, El misterio del Templo, Barcelona 1964, 173-180.
7 J. Aurell, “La liturgia en la Edad Media”, Memoria y Civilizacion, 4 (2001) 245.

¥ A.G. Martimort, “Estructura y leyes de la celebracion litargica”, en: Martimort, A.G., La
Iglesia en oracién. Introduccién a la liturgia, Barcelona 1992, 226.

ISSN: 1135-0457 Causas teoldgicas del nacimiento del arte romanico
Afio XXX - N2 59 - 2024 / enero - junio DOI:10.59853/RAT 59-2024-0101



Revista Aragonesa de [eologia
Centro Regional de Estudios Teologicos de Aragén

de la liturgia y la acumulacion de asistentes. Esto hace que sea esencial la
comunicacién entre el celebrante y los fieles', lo que llevo a que el presbi-
terio fuera elevado. Por otra parte, el auge de la devocion a los santos y a
sus reliquias, determino la presencia de un espacio debajo del altar, cerrado
con una rejilla, donde se colocaba el sarcofago de un santo y que se podia
visualizar desde fuera; era la confessio, que pronto se sustituy6 por un pozo
en forma de tinel que se llamo cripta.

También es el momento en que se desarrollan los altares portatiles y los ritua-
les litirgicos seran un observatorio privilegiado para conocer las circunstan-
cias sociales, politicas y culturales del momento. El altar fijo desempenaba
un papel central en la definicion eclesiologica del espacio litirgico medieval,
sin embargo, la funcion del altar portatil es apenas sefialada; podemos pen-
sar que éstos tltimos mostraban la voluntad de la Iglesia de no circunscribir
el espacio eclesial a los recintos consagrados de los templos y ampliarlos
al espacio infinito de la naturaleza*. En este sentido podemos pensar en
una evolucion desde el templo como lugar de protecciéon del pueblo, hasta
la naturaleza como espacio donde Dios también puede ser encontrado; de
alguna manera es el paso del templo roméanico (silencio) al templo gotico
(luz). Las imégenes de la escultura roménica mas desarrollada, explican
la complementariedad entre la obra divina de la creacion y el espacio con-
sagrado del templo, muy lejos de la sociologia de Emile Durkheim con sus
planteamientos de oposicion entre sagrado y profano.

A partir de esta época se producen nuevas formas de devocién privada, més
afectivas, cuya manifestacién mas importante es el nacimiento de las misas
votivas, dedicadas a una peticiéon concreta, como las buenas cosechas o la
lucha contra la esterilidad; una caracteristica importante es el culto a la Vir-
gen Maria que se favorece con las procesiones publicas, que recuerdan la
peregrinacién judia por el desierto. La multiplicacién de las misas votivas
hace que aumenten los altares laterales, con lo que el edificio debe ampliarse,
con naves a los lados de la central; cada sacerdote est4 en su lugar, con unos
pocos asistentes o con ninguno, y todos a la vez celebrando la eucaristia. Por
otra parte, el altar central atrae las miradas de la asamblea, pero también la

19 L. Debevec, “Kr§c¢anska sakralna...”, 747.

20 E,. Palazzo, L'espace rituel et le sacré dans le christianisme. La liturgie de I’autel portatif
dans I'antiquité et au moyen age (Culture et société médiévales 15), Brepols 2008.
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sede del obispo y los ambones desde los que se lee la Palabra; el abside sera
poco profundo, para ayudar a la sonoridad del recinto; la sede y los espacios
para las lecturas, estaran elevados para que los fieles pueden ver lo que se
hace alli y hacerse oir por todos.

Religiosidad popular

La crisis de la penitencia publica y su paso a la penitencia tarifada tiene tres
causas probables: en primer lugar, era demasiado rigurosa y los fieles no
querian someterse a ella, por otra parte, los monjes convencen a todos de que
incluso los mejores son dignos de progresar y, finalmente, la aparicion de
una nueva forma de penitencia traida por monjes irlandeses al continente®.
En la penitencia tarifada solo interviene el sacerdote y el penitente. El ritual
comienza con una exhortacion del sacerdote; luego hay una confesion direc-
ta por parte del fiel acusandose de las faltas cometidas o con la recitacion
de una féormula de confesion, en la que se acusa globalmente de todos los
pecados; posteriormente ambos, sacerdote y penitente, recitan siete salmos
penitenciales para que, al final, el sacerdote determine la penitencia que hay
que cumplir, que podia ser la participacion en una procesion penitencial. En
estas procesiones los penitentes podian llegar a ir vestidos de saco, con la
cabeza cubierta de ceniza, llevar los pies descalzos o ddndose de latigazos en
la espalda.

Desde los primeros siglos existieron lugares que manifestaban de una mane-
ra especial la presencia de Dios. Estos lugares eran los vinculados a la tierra
donde vivi6 Cristo o a los sepulcros de los martires. Oleadas de peregrinos
se dirigian a Santiago de Compostela buscando el sepulcro del Apostol, a
Mont Sant-Michel para dar culto a san Miguel o iban hasta Vézelay para
honrar a santa Maria Magdalena. A este respecto conviene afirmar que ni los
historiadores que relatan el pasado ni los pastoralistas que prevén la evan-
gelizacion del futuro, deben olvidarse de la trascendencia de estos caminos,
de la influencia de estos lugares en la piedad popular, ni de los intercambios
litrgicos que pueden suponerz?. El Camino hacia Compostela fue impor-
tante en los paises cercanos a Espafla y sabemos que existieron canteros

2 P.M. Gy, “La penitencia y la reconciliaciéon”, en: Martimort, A.G., La Iglesia en oracion.
Introduccién a la liturgia, Barcelona 1992, 674.

22 J Evenou, “Procesiones, peregrinaciones, religién popular”, en: Martimort, A.G., La Iglesia
en oracién. Introduccion a la liturgia, Barcelona 1992, 825.
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itinerantes que se movian entre estos paises y llevando sus ideas de un sitio a
otro; sin embargo, debemos pensar que no s6lo fueron vehiculo de imagenes
y simbolos, sino que la movilidad que tenian, cercana al nomadismo, influy6
en ver el camino como signo de desarraigo, de tal forma que esta itinerancia,
adquiere una mistica que podemos llamar escatoldgica=:.

Por otra parte, las cruzadas emprendidas por el Papado y los reyes cristia-
nos para recuperar los “Santos Lugares”, tuvieron un impacto en la difusién
del arte roméanico considerando los siguientes aspectos+: el movimiento de
personas que conllevaban, de idea de unidad y actuacion frente a un enemi-
go comun, el intercambio de ideas con Oriente y la necesidad de proteger
a los peregrinos. También hay que sefalar que los cruzados, a la vuelta de
su aventura oriental, se sintieron mas generosos con sus donaciones a las
iglesias locales y a los monasterios, donde pedian obras de estilo bizantino;
el ejemplo mas llamativo son las construcciones eclesiasticas de la ciudad de
Pisa.

Las imagenes roméanicas tienen un indudable valor didactico; se utilizaban
(y pueden seguir siendo utilizadas) como elementos catequéticos tanto para
el pueblo fiel en la iglesia, como para los monjes en el claustro. Sera dificil
imaginarnos lo que podia sentir el hombre romanico, dentro de una socie-
dad fuertemente jerarquizada, cuando se acercaba a la portada de la iglesia:
piedra historiada, que le remitia a la promesa expectante de la Parusia. En
un mundo lleno de incertidumbres y tragedias, el fiel parecia que, acudiendo
al templo, queria sacudirse el polvo de sus harapos y cubrirse con el manto
blanco de las iglesias®. Esto viene a ratificarse con las palabras del papa Gre-
gorio I (540-604): pictura est laicorum literatura (la imagen es la escritura
de los laicos) y las reflexiones de San Juan Damasceno (675-749) que afirma
que, cuando le torturan los pensamientos, se refugia en la iglesia, donde las
pinturas cautivan su vista y llevan su alma a alabar a Dios.

Pero estas imagenes también pretenden reflejar las vivencias de los fieles,
que gustan de unas u otras en dependencia de sus experiencias. En este sen-
tido es bueno recordar las siguientes palabras:

23 J. Plazaola, J., “Historia y sentido...”, 365.

24 A. Marxaney, recuperado el dia 28 de febrero de 2023, en https://acortar.link/SyziRE.

%5 R. Glaber, citado en: L. Mufiozy G. Ruiz, “El arte de ensefiar a través del arte: el valor
didactico de las im4genes roménicas”,Educatio 20-21 (2003)228.
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Los primeros Cristos romanicos son Cristos muertos, pero reflejando la
paz divina; vestidos regiamente, y frecuentemente cubiertos con corona
real, como corresponde al principio de yuxtaposicion. Mas tarde se les
representara vivos, casi desnudos y en agonia, aunque expresando toda-
via su invicta paciencia y su serenidad sobrehumana. S6lo més tarde,
el pueblo se sentird mejor ante los Cristos extremadamente dolorosos
como expresion y redencién de los sufrimientos del pueblo mismo2*.

El arte cristiano va variando a lo largo de las diferentes épocas: durante
los primeros siglos se representd a Cristo como muy joven, descansando o
llevando la oveja perdida sobre sus hombros. Luego, comienza a represen-
tarse como crucificado y cabe preguntarnos qué factores hicieron posible
este cambio y cudles eran las razones que llevaron a teblogos y artistas a
expresarse asi¥’. Siguiendo este razonamiento, la estética del romanico es
deliberada, nunca fruto del azar o de las circunstancias sociales. Con Labad
Sasiain podemos concretar en cinco los factores determinantes de la estética
romanica y su relacion con el mundo religioso medieval:

1. El canon artistico griego y romano buscaba la belleza en si misma,
pero la Edad Media prescinde de la belleza y la sustituye por lo religio-
so. Lo importante es que el arte conduzca a Dios, independientemente
de que pueda considerarse bello o feo. No es necesario fijarse en la
materialidad de las obras, sino en lo que sugieren; el artista romanico
llegara a cambiar su obra si observa que provoca complacencia en el
espectador.

2. El ser humano debe esforzarse por hacer el bien y por alejarse del
mal; para ello, el roméanico representa el mal como algo aterrador, sin
que haya lugar a plasmar la realidad tal como es. Hay que impactar al
espectador, para que se aleje del infierno y aborrezca el pecado.

3. El romanico es un arte idealista, porque se apoya en la filosofia de
San Agustin que subraya que la realidad esta en la idea; el gotico
sera naturalista. Por eso, el roménico es un estilo simbdlico, con una

26 J. Plazaola, J., “Historia y sentido...”, 357.
27 F. Labad Sasiain, Fundamentos de la estética idealista del romanico (Cuadernos de
investigacion del Monasterio Santa Maria la Real, 20), Najera 2004, 155.

ISSN: 1135-0457 Causas teoldgicas del nacimiento del arte romanico
Afio XXX - N2 59 - 2024 / enero - junio DOI:10.59853/RAT 59-2024-0101



Revista Aragonesa de [eologia
Centro Regional de Estudios Teologicos de Aragén

expresividad casi abstracta. Las cosas concretas son accidentes, solo la
idea lleva hasta el fondo de la sustancia.

4. Si lo bello es lo que conduce a Dios, este estilo debe conmover méas
que mover; por eso, tiene un marcado caracter pedagogico, para llevar
al espectador, no a la experiencia sensible sino a la vision interior y
silenciosa que enfoca hacia la vitalidad de Dios. El espiritu cristiano y
la practica ascética alejan al hombre de lo terreno y del pecado.

5. El hombre medieval se siente aplastado por el misterio, por lo irra-
cional, ya que no puede entender el mundo que le rodea y, por eso,
intenta colocar a Dios en todo aquello que supone un agujero para
su comprensién. La fantasia de aqui es fruto de la realidad del mas
alla, hasta llegar a convertirse en magia y en sentimiento deseoso de
milagros y signos sobrenaturales.

El culto a los santos

El creyente de hoy, considera pasado de moda el tema de los santos y se les
da un valor secundario, puesto que pensamos que gira en torno a legendarias
historias fantisticas y maravillosas. El hombre moderno, a diferencia del
hombre medieval, ha expulsado de su conciencia a los santos y los ha reem-
plazado por otros idolos. Sin embargo, las palabras de los santos tienen valor
permanente y se alejan de todo sensacionalismo. Esto es lo que se capt6 en el
Medievo y, por ello, se desarroll6 ampliamente. La grandeza de las personas
es demasiado deslucida, el heroismo demasiado teatral y el genio suena a
literatura; lo inico que se mantiene en pie a través del tiempo es la santidad,
porque habla de la realizacion plena de la capacidad humana®®. Los santos
hablan claro, y son huesos dificiles de roer; ellos son excepcionales porque
han respondido a la llamada de Dios, viven alejados de toda mediocridad,
conocen las debilidades de los hombres y cultivan la simplicidad recomen-
dada por el Evangelio.

Escribir una biografia cientifica sobre un santo es una empresa abocada al
fracaso, porque ellos se encuentran més alla de los tratamientos racionales:
son figuras del ser. Por eso el cristiano debe tomar ejemplo de ellos, abru-
marles a preguntas, meditar sus respuestas y sobre todo, entablar didlogo

28 J. Huizinga, El concepto de la historia y otros ensayos, México 2010, 71.
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interno con ellos. En la Edad Media comprendieron bien a los santos y lo
hicieron, porque eran la representaciéon de una nueva vivencia espiritual,
porque la experiencia esta cubierta de todas las posibles objeciones.

En el siglo IX se propago6 la fiesta de Todos los Santos en honor de todos
aquellos que estan en el cielo con Dios, pero no estan en las listas de la Iglesia.
La sensibilidad popular uni6 esta fiesta a la de los difuntos, y ain hoy en dia
la gente va a los cementerios a recordar a sus familiares fallecidos; y es que
ambas celebraciones tienen una relacioén profunda. En la fiesta, honramos a
aquellos que estan en la lista de Dios; son aquellos que vivieron en esta vida
con las dificultades que nosotros estamos viviendo e incluso con problemas
superiores a los nuestros. Ellos son la corona de Cristo y son importantes
porque son hijos de Dios; Dios les ama, y el amor de Dios hace lo que expre-
sa. Cuando recordamos a esos santos andénimos que hemos conocido, porque
hemos vivido a su lado, nos damos cuenta que ser santo no es hacer cosas
extraordinarias, sino hacer bien las cosas sencillas. Ellos se sintieron Iglesia
y vivieron la historia practicando la misericordia, el perdén y la promociéon
humana; arreglando las cosas temporales, en sintonia con el plan de Dios.

En la Biblia podemos observar el culto a las tumbas de los justos, de la mis-
ma forma que entre los paganos era costumbre llevar flores y perfumes a
las tumbas de los muertos®. Los cristianos, dentro de este contexto social,
se diferencian en dos matices: prefieren la inhumacién a la cremaciéon y
hablan del “dia del nacimiento” (dies natalis) como del dia de la muerte. Es
frecuente que la comunidad se retina en torno al sepulcro de los martires
para celebrar la eucaristia, porque el culto a los santos empieza con el culto
a los martires, a aquellos que dieron testimonio fidedigno de Jesus. Pronto
asistimos a una difusion numérica y geografica del culto a los santos, confor-
me la comunidad cristiana cobra mayor libertad de actuacién en la sociedad
romana. Se empieza a dar importancia al culto local, haciendo que cada lugar
se encomiende a un santo concreto; con ello se singulariza la vivencia reli-
giosa, a la par que es necesario aumentar el nimero de santos, para hacerse
diferenciar de los vecinos.

A partir del siglo I, estas orientaciones sobre los santos empiezan a tehirse
de sensibilidad religiosa, fruto de una espiritualidad distinta. Es entonces,

2 F. Brovelli, “Culto a los santos”, en: L. Pacomio, Diccionario teolégico interdisciplinar,
Salamanca 1985, vol. 1,796.
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cuando empieza a aparecer lo legendario, lo espectacular y lo fantastico
ligado a la vida de los santos, a los que se les trata de personajes heroicos y
excepcionales, muy diferentes a los humanos “normales” y con un discurso
que, en muchos casos, no hace referencia al misterio de Cristo. A todo este
proceso, podemos ponerle fecha: en 1250, Santiago de la Voragine comenzo
a escribir su “leyenda dorada”, una especie de best seller del Medievo, que
recoge las vidas de 180 santos, agrupados segun el ciclo litargico. Aunque
la idea de Historia que existia entonces es diferente de la actual, el autor
“enriquece” sus vidas con contenidos fantasticos, que permiten echar a volar
la imaginacion de los lectores. Desde luego, que el dominico Santiago, lo
unico que hace es una recopilacion de las historias que estaban presentes
en el acervo popular medieval, con la finalidad de potenciar la religiosidad
popular. La obra del arzobispo de Génova ha tenido mucha influencia en la
iconografia de los santos.

Es seguro que la memoria de los hechos y lugares evangélicos fue transmi-
tida oralmente por los cristianos de Jerusalén3°. Sabemos que el emperador
Adriano mando rellenar con tierra y material de desecho, la zona que separa-
ba el Golgota del sepulcro de Jesus, para intentar hacer desaparecer el lugar
de la cruz, que era objeto de culto por parte de muchos; encima de esa zona
construy6 templos paganos, sin darse cuenta que en realidad lo que estaba
haciendo es fijar para siempre el teatro de la Redencién. El emperador Cons-
tantino mandé al obispo de Jerusalén, Macario, que se encargara de derribar
los templos de Jupiter y Venus y que construyera, en ese mismo sitio, una
basilica que se consagro el 14 de septiembre del 335. Todo este movimien-
to dio lugar a la multiplicacion del culto a las reliquias de los santos y, en
especial, a las reliquias de la Pasién de Cristo. En sentido propio, reliquia es
todo resto del cuerpo de un santo o beato; en sentido impropio, se usa para
referirse a un objeto o prenda que utiliz6. Se ha dicho repetidas veces que,
tal vez gran cantidad de ellas son falsas, fruto de la inflacién de objetos que
hubo en la Iglesia a partir del siglo VI; sin embargo, su importancia no radica
en su veracidad, sino en lo que estos objetos transmiten. El dia 19 de enero
de 2006, la Penitenciaria Apostodlica emitié un decreto en el que podemos
leer: “los corazones de los fieles han tenido siempre sentimientos de extrema
piedad ante los instrumentos de la Pasién que han llegado hasta nuestros
tiempos”.

30 L. Diez, “Reliquias de la Pasiéon”, en: L. Diez Merino — R. Ryan — A. Lippi (dirs.), Pasién de
Jesucristo, Madrid 2015, 1009.

Causas teoldgicas del nacimiento del arte romanico ISSN: 1135-0457
DOI:10.59853/RAT 59-2024-0101 Afio XXX - N2 59 - 2024 / enero - junio



Revista Aragonesa de |eologia
Centro Regional de Estudios Teo|6gicos de Aragon

Durante la Edad Media se iba a Roma a traer reliquias que eran regaladas
a obispos y abades; a veces se intercambiaban entre diferentes iglesias o se
exhibian con la intencién de obtener limosnas. Hay que juzgar estos hechos
en la época en que ocurrian, ya que eran menos reprobables que ahora. El
IV Concilio de Letran (1215) decidi6é que no se expusieran al pablico nuevas
reliquias, sin la aprobacion pontificia. No obstante, toda esta situacion, hizo
muy facil la critica de los protestantes y la destruccién de muchas reliquias.
El Concilio de Trento (1545-1563) mantiene su culto, pero instituye comisio-
nes para asegurar su autenticidad y recuerda que los cuerpos de los santos
fueron “miembros vivos de Cristo y templos del Espiritu Santo” y una “nube
de testigos” (Hb 12, 1) cuya materializacion se da en el cristianismo primero.
Los sepulcros de los martires, seran lugares para la celebraciéon eucaristica
que, a partir del siglo VI, se trasladan a los altares, que seran verdaderos
sepulcros de los martires y de los santos.

Resulta especial el reconocimiento del papa Benedicto XVI a los fieles que
restauraron las iglesias, se movieron para su construcciéon y a los monjes que
aprovecharon la seguridad politica, las buenas cosechas y el desarrollo de las
ciudades para aumentar las dimensiones de los edificios dedicados al culto:

Pero fue principalmente gracias al entusiasmo y al celo espiritual del
monaquismo en plena expansién, cdmo se construyeron iglesias abacia-
les, en las que se podia celebrar la liturgia con dignidad y solemnidad, y
los fieles podian permanecer en oracion, atraidos por la veneracion de
las reliquias de los santos, meta de incesantes peregrinaciones. (Audien-
cia General, miércoles, 18 de noviembre de 2009)

La piedad medieval determin6 un cambio sustancial en todo esto porque se
empez6 a dar méas importancia a los santos como intercesores de las multi-
ples tribulaciones de la vida, abogados de enfermedades y protectores frente
a las necesidades de la comunidad, olvidando su papel de modelos de virtud
inmanente. La teologia comenzo6 su reflexion acerca de este fenémeno desta-
cando que las reliquias debian estar siempre referidas a algo diferente, que
debian ser ocasion y estimulo de la piedad individual, buscando alejar a los
fieles de algunos abusos cercanos a la magia y a la supersticion. Se subrayaba
el honor que se debia a estos objetos, pero no por pensar que en ellos hay
algo divino, sino por la referencia que tenian a los prototipos de cristianos
que son los santos. Sin embargo, estas reflexiones no llegaban al pueblo, que
seguia metido en su religiosidad inmanente, viviendo un mundo medieval
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muy complicado. Hasta el siglo pasado, no comenz6 a determinarse que los
misterios de la salvacién realizados en Jesucristo, debian prevalecer sobre el
culto a los santos (SC 111).

Todos estos cambios de mentalidad, de religiosidad y de devocién provo-
caron que se multiplicaran el nimero de iglesias y altares donde conservar
las reliquias; que cada localidad deseara vincularse a un patrono o patrona
que, de alguna manera, habia elegido al pueblo, a través de una apariciéon o
descubrimiento casual. Podemos tomar como ejemplo el monasterio de San
Adrian de Sasabe, en el término municipal de Borau (Huesca). Sede del obis-
pado de Huesca durante la ocupacién musulmana de la capital, su extrafia
localizacion (en la confluencia de los torrentes Cancil y Lupan, que dan lugar
al nacimiento del rio Lubierre) en un lugar de frecuentes avenidas, que han
semienterrado la iglesia, ha sido motivo de muchas controversias, aunque
posiblemente esté relacionada con la apariciéon de alguna reliquia o alguna
imagen.

El silencio

La teologia moderna se ha olvidado del silencio®. Sin embargo, la vivencia
religiosa medieval estaba impregnada de él, de una busqueda del sosiego, de
la paz, de la calma. Hablar del silencio en la actualidad puede suponer para
muchos eliminar a la teologia de su caracter cientifico, olvidando la realidad
esencial de reflexionar; sin embargo, como dice una célebre cancién litargica
“el silencio es voz de Dios”. El silencio, tan querido por el hombre medieval,
es un camino que hay que recorrer buscando su significatividad y su esencia-
lidad para el sujeto creyente.

Una de las primeras precisiones que tenemos que hacer respecto del silencio
es que es bipolar: hay silencios que crean un clima de frialdad y de marginali-
dad, mientras que otros representan una pazy una tranquilidad de la que no
querriamos salir nunca. No podemos dudar de la existencia del silencio, ni de
que es previo a la reflexion, que nos permite adentrarnos en nuestra mismi-
dad, percibir nuestras entrafias e identificarnos con nuestro propio misterio.
Ademés, el silencio forma parte del ser humano, al poder experimentar en
él la libertad; cuando permanecemos en silencio desconocemos lo que viene

3t R. Fisichella, “Silencio”, en: Latourelle, R., Diccionario de Teologia Fundamental, Madrid
1992, 1368.
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después, nos abrimos al futuro y tenemos que elegir entre la continuidad o la
ruptura que supone la palabra: “hay un tiempo para callar y un tiempo para
hablar” (Si 20, 18).

La Escritura describe al silencio como el factor determinante para la revela-
cion. Cuando se habla de Dios, el silencio es sinonimo de misterio3?, porque
se pide que no oculte su rostro ante el hombre; un hombre, que a veces se
describe como perezoso ante las situaciones de silencio que se describen. Por
otra parte, el Nuevo Testamento habla del silencio en los momentos claves de
la vida de Jesus y especialmente en su Pasion; son silencios no misteriosos,
como los veterotestamentarios, sino deslumbrantes en su sencillez. En la
sociedad medieval, llena del ruido de las batallas, de la incertidumbre del
final y de la palabreria, los monjes se sumergen en el silencio, para desconec-
tar del momento; y esa desconexion se quiere hacer también en los templos
por ellos construidos, de tal manera que la bisqueda del silencio se convierte
en uno de los signos de la Alta Edad Media.

Resulta significativo que la Escritura comience con el gran silencio de Dios,
un silencio original que es el paisaje de la Biblia33. Un silencio del que habla
Ignacio de Antioquia en su carta Ad Ephesios: “una palabra pronuncio el
Padre, y fue su Hijo; esa palabra habla siempre en el eterno silencio y en el
silencio tiene que ser escuchada por el alma”4. Pienso que estas palabras
expresan como ninguna, la realidad que llevé al hombre medieval hasta
recrear ese silencio en sus edificios religiosos. Edificios, donde los grandes
muros y las pequenas ventanas, permitian el aislamiento del mundo hostil.
El silencio sera el horizonte y el lugar privilegiado para desentrafar el mis-
terio de la revelacion de Dios (Is 45, 15). Porque Dios no esta ni en el viento
impetuoso, ni en el seismo, ni en el fuego, sblo en el susurro del aire (I Re
19, 11-12).

En el Evangelio encontramos la palabra definitiva de Dios en Jesucristo, en
su misterio global. El es la palabra viva y eficaz que nos descubre la dimen-
sion constitutiva de Dios: el amor gratuito. Sin embargo, Jests habla tam-
bién en sus silencios, en sus momentos de soledad y de aislamiento que le

32 R. Fisichella, “Silencio”, en: Pacomio, L., Diccionario Teolégico Enciclopédico, Estella 1995,
908.

33 A. Neher, L “exil de la Parole, Paris 1970.
34 Citado por: R. Fisichella, “Silencio”, en: Latourelle, R., “Diccionario de Teologia...”, 1371.
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permiten orar (Mc 1, 35); pero la teologia de Marcos va més alla y presenta a
Jests pidiendo el silencio a sus discipulos, a veces, de forma enérgica; de la
misma forma, hay que subrayar el silencio en el momento en que le pregunta
Poncio Pilatos por la verdad (Jn 18, 38) o el silencio misericordioso con la
mujer sorprendida en adulterio (Jn 8, 1-11). Pero el silencio sobrecogedor, lo
tenemos desde el grito de la expiracion en la cruz hasta la Resurreccion: es el
silencio del Sabado Santo, el silencio absoluto, el silencio que no es ausencia
de palabras, sino plenitud de la Palabra.

Esta es la dimensiéon fundamental buscada en el Medievo a la hora de cons-
truir los templos; se trata de un redescubrimiento del silencio. Se trata de un
silencio sagrado, pero no méagico, absoluto, pero para la escucha, expresivo y
a la vez participativo, espiritual e inicidtico; un silencio que camina a la con-
templacién y a la pedagogia. Es el silencio monaéstico para un arte monastico.
Se trata de una nueva sensibilidad, fruto de la familiaridad con la Palabra de
Dios que, siguiendo las ensefanzas de San Benito, se hace oir en el silencio
interior. Los monjes no son unos apasionados del silencio; en sus escritos se
habla de €l siempre con moderacion y se le atribuye un trabajo, con el que
el monje ha de familiarizarse; es un medio entre otros muchos. Recordamos
la fuerza del comentario lucano acerca de la primera discipula del Senor:
“guardaba todas estas cosas y las meditaba en su corazon” (Lc¢ 2, 19). En
este sentido, resultan también significativas las moniciones diaconales de la
época que llamaban a la escucha reverente, antes de la proclamacién de la
Palabra: Silentium facite!.

La liturgia romanica es la escenografia de la voz3s de forma que el silencio se
instala en el templo, una vez acabada la celebracion y es esencial para una
experiencia situada en el lugar. Las reglamentaciones monésticas hablaran
de un silencio que debe ser mantenido, preservado y protegido porque es el
flujo para que circule la accion litargicas®. Este aspecto llegaba a su mayor
exponente en el oficio nocturno del Jueves Santo cuando se desviste el
altar, se tapan las imagenes y s6lo el silencio refleja la presencia de Cristo y
el recuerdo de su Pasion; es el silencio ante el Monumento y el del Sabado
Santo. Pero podemos ir mucho més all4, puesto que la experiencia interior

35 V. Debiais, “Templo, Tiempo, Tempo en la iglesia roménica”, Codex Aquilarensis 32 (2016)
129.
3¢ A.G. Wathen, Silence: The Meaning of Silence in the Rule of St. Benedict, Eerdmans 1973,
125.
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de silencio refleja la infinitud de Dios; se trata de la armonia primigenia crea-
cional, reflejada en el microcosmos del que esta en oracion.

El silencio puede ser la expresion perfecta de la trascendencia de Dios cuan-
do se convierte en experiencia interior; se trata de un reflejo en el corazén
humano de la inconmensurable grandeza del Creador. Entonces, el silencio
se convierte en signo de algo que no podemos pronunciar ni representar en
las imégenes, aunque pone en signo los limites del lenguaje articulado frente
alainfinidad del misterio de Dios%: es el medio para describir lo que pasa en
el ambito de la iglesia.

Las imagenes romanicas de los dngeles suelen presentarse con diversos ins-
trumentos musicales, pero también simplemente mirando a Cristo en majes-
tad sin decir nada, porque sus plegarias se encuentran integradas en el silen-
cio de Dios: también con filacterias en las manos, sin ninguna inscripcion,
aludiendo a la dificultad que tienen las palabras para referirse a lo inefable.
Los angeles son los misicos del concierto silencioso del cielo3®. También
podemos recordar la representacion de esos gritos sin ruido, presencia de la
palabra sin sonido. Ambos aspectos estan ahi, en la iglesia romanica, porque
describen lo que ocurre en el interior del templo. En la iglesia romanica se
conjuga la fascinacion de la liturgia, el misterio de la Eucaristia, la locuacidad
del silencio, el sosiego de la contemplacion y la fraterna aceptacién mutua;
todo ello crece sin proponérselo, como el grano de la semilla de la parabola
de Jests.

Vida y muerte

El alma tiene necesidad de la fe para desarrollarse plenamente. El hombre
sabe que es un ser finito con afan de infinitud, pero que la muerte apaga esa
ansia de conocimiento indefinido. Dios crea al hombre con esa capacidad,
que s6lo puede plenificarse en la vida eterna; sin embargo, esta vida debe
desarrollar al maximo todo lo que el alma necesita. Desde este planteamien-
to, arranca el arte roméanico y la poblacién multiplica los templos para con-
seguir lugares donde conectar el alma con su Creador. Esto coincide con una
época de desarrollo demografico y de nuevas seguridades. Hay que contar
con otro factor: la mayoria de los grandes conceptos teoldgicos cristianos

37 V. Debiais, “Templo, Tiempo...”, 131.

38 V. Debiais, “Templo, Tiempo...”, 133.
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eran conocidos por los fieles que acudian a misa dominical en masa y que
oian las homilias de los monjes que explicaban a diario los dogmas; a pesar
de eso, habia una parte, a la que la poblacion general no tenia acceso, no por
afin de secretismo, sino porque se consideraba que eran precisiones que s6lo
podian entenderse en un lenguaje culto como era el latin.

El monje romanico tiene una visiéon de la realidad matizada por los terrores
del afio mil®, el dia del Juicio Final y los castigos correspondientes por los
pecados cometidos. Por eso, observamos capiteles en los claustros, que nos
recuerdan los siete pecados capitales y, algunos de ellos, con escenas sexua-
les explicitas, que avisan a los monjes de la gravedad de estos actos. También
es muy frecuente la representacion de Daniel en lucha con los leones, sim-
bolizando la necesidad de combatir la tentaciéon, en un momento en que el
final parecia inminente. Hay que sefalar que los temores milenaristas de los
que a veces se hacen eco no pocos tratados de historia del arte, no son un
problema fundamental para las gentes de la época que, probablemente, no
sabian el afo en que vivian; tal vez les atemorizarian mucho maés, las invasio-
nes de pueblos normandos o las enfermedades que asolaban el continente.
Sin embargo, nos consta que la fecha del 25 de marzo, dia de la Anunciacion,
provocaba temor si caia en Viernes Santo: se pensaba que el dia de la Crea-
cion coincidid con el dia de la Encarnacién y era “peligroso” que cayera el
mismo dia de la muerte de Cristo.

El camino de la vida termina con la muerte que lleva a la esperanza porque
nace un hombre nuevo, una nueva forma de vida. Inspirandose en la belleza
del relato biblico de Jonas, se presenta como el animal que traga al hombre
para luego alumbrarlo en otro sitio; es el camino iniciatico del creyente, que
es llevado por Dios a donde no quiere ir. Este animal no hay que confundirlo
con el ledn que tiene una gran complejidad simbolica, puesto que lo mis-
mo representa la vida nueva, como la referencia a los Santos Lugares y a la
justicia de Cristo. La gran referencia es la Pascua de Jests+’, vencedor de la
muerte, iniciador del camino de la Resurreccion expresado en el Pantocra-
tor+. Pero ese Cristo majestuoso no nos deja solos en el camino, sino que los

39 D. Cuesta Gomez, La espiritualidad del arte medieval: el romanico y el gético, conferencia
en el XXXVI Curso de Teologia organizado por la Universidad de Cantabria y el obispado de
Santander, Santander 2020, 1.

40 X. Etxeberria, “La espiritualidad en...”, 34.
4 El arte roménico crea este Cristo en majestad acuciado por resistir la herejia adopcionista
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artistas roménicos nos presentan testigos acompafantes, como Abraham en
el sacrificio de su hijo, la historia de Job, las revelaciones a los Reyes Magos
o la representacion de Juan Bautista. Pero también hay referencia a la reali-
dad ascensional que representa la vida, representada por las aves que vuelan
alto, el arquero en forma de centauro, el arbol que crece hasta el cielo o la
montafia.

No solo en los absides, sino también en los timpanos encontramos a Jesucris-
to juez triunfante asociado a duras representaciones como la del pesaje de las
almas (psicostasis). Algunos piensan que se trata de algo predeterminado por
los ideblogos roméanicos para meter el miedo a los fieles, pero pensamos que
hay que ir més all4 de soluciones simplistas y recordar el momento historico
de donde viene la sociedad medieval, y fijarse en las representaciones que se
hacen de Maria como intercesora. Cristo es juez que castigara a los malos y
premiara a los buenos, pero unos y otros siempre tendremos la posibilidad
de solicitar el amparo de la Virgen, para que nos saque de este “valle de lagri-
mas” y nos muestre el camino de salvacion. Pero no sélo Maria, sino la figura
de San Miguel que apoya la mano en el platillo donde se pesan nuestras bue-
nas obras, para inclinar la balanza a nuestro favor, mientras tapa la boca al
diablo. Finalmente, el Agnus Dei y el crismén nos recuerdan el poderio del
Senor; en este sentido viene a nuestra memoria la portada de San Bartolomé
en Aguilar de Codés (Navarra) donde en el dintel figura esta inscripciéon en
latin: “entraré en tu morada, Sefior, y me postraré en tu santo templo”.

Por todo lo dicho, el romanico no condena la vida, ni teme a la muerte, sino
que ensena a morir, viviendo. En esto, Cluny se hace un referente. El Liber
tramitis aeui Odilonis, es decir, las costumbres cluniacenses bajo la abadia
de Odil6n, nos han trasmitido la lista de obras entregadas a los hermanos
durante la Cuaresma; se trata fundamentalmente de obras de exégesis,
entre las que destaca el comentario al Cantar de los Cantares de Haymon
d’Auxerre#2. Para los cluniacenses del afio mil“3, la clausura es un espacio de

y subrayando la divinidad de Cristo como fundamento aglutinante de la fe de la Iglesia. Cf. J.
Plazaola, “Historia y sentido...”, 355.

4 D. Iogna-Prat, “Hagiographie, théologie...”, 241-257.
43 Los terrores del ano mil no son més que una invencién romantica, pero tenemos que
reconocer que los hombres y mujeres de la época vivian temerosos por todo lo que veian: la

Iglesia en decadencia, pueblos violentos invadian sus tierras, la sensacion de final de una época
y de una forma de vida y los numerosos comentarios del Apocalipsis que aparecen en este
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purificacion donde el monje es asimilado a los santos; por eso, es importante
apoyarse en el recuerdo de los difuntos para poner en orden el mundo de
los vivos. Resulta interesante la descripciéon que se hace del cuidado de los
moribundos: cuando la muerte esta cercana, toman una cama especialmente
hecha, cubierta por el cilicio y por cenizas, y colocan alli al enfermo; se tra-
ta de una ultima batalla espiritual. En los afios de Odilon, Cluny se vuelve
independiente y desarrolla una reflexion doctrinal combinando hagiografia
y teologia#. A través de los santos, educan lo secular, distinguen los buenos
de los malos, llevando a los primeros hasta la Parusia, a la par que garantizan
la paz de la Iglesia.

Los simbolos en una nueva antropologia

En torno al aflo 1000 ocurren cosas importantes para el arte roméanico: se
funda el monasterio de Cluny (910) que va a ser el gran difusor de esta forma
de construir; se consolida la unidad europea por la que tanto habia luchado
Carlomagno, y se hace en torno a la religiéon y al latin; se desarrollan las
obras monésticas, lo que determina una dominacién abacial que compite
con el poder feudal y real, merced a los privilegios otorgados por el Papa; y
aparecen personalidades importantes que van a alumbrar una nueva eclesio-
logia como el abad Oliba en Cataluia, el obispo Bernwald en Hildesheim, el
arzobispo Gelmirez en Santiago o Guillermo de Dijon en Francia. A esto hay
que sumar los hombres que deciden financiar las obras; se trata de nobles
que quieren congraciarse con la Iglesia, que tienen mala conciencia por los
bienes adquiridos con usura o que desean repoblar una regiéon recién con-
quistada, por ejemplo, en la Peninsula Ibérica. Primero hay que determinar
o incluso crear la necesidad espiritual del templo, para luego sonar la obra,
adecuandola a los recursos materiales que se tienen, buscar promotores y
desarrollar la construcciéon. Son pasos costosos que requieren concepcion,
imaginaci6én y ejecucion.

Para detectar la espiritualidad que encierra este estilo no hace falta mas que
pasearse relajadamente y con espiritu oracional, por los lugares en que se
encuentra, contemplarlo# y aprender a penetrar el simbolismo del romanico.

momento histérico.
44 L.K. Little, “La morphologie des malédictions monastiques”, en: Annales E.C.S.(1979) 6-58.
45 X. Etxeberria, “La espiritualidad en...”,7.
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El simbolo tiene un sentido primario que nos hace participar de otro
segundo, oculto o latente que necesita al primero para ser comprendido. Se
diferencia de la alegoria en que esta no necesita del sentido primario, una vez
que ha sido traducida. El simbolismo del roménico precisa de la experiencia,
para ser aprehendido; por ejemplo, ver en las bévedas roménicas, en sus
circulos y semicirculos, el cielo, solo puede ser comprendido por aquel que
ha vivido una noche estrellada. Este simbolismo, siempre parte de la vivencia
existencial, para llevarnos hasta la metafisica, porque tiene un sentido
didActico trascendental; solo lo que se ha vivido, puede comprenderse y
puede llevarnos mas alla de esa realidad finita.

El simbolo siempre ha estado presente en la vida del hombre, en todas
las tradiciones culturales y en todas las religiones. El simbolo despierta la
conciencia y establece una relaciéon entre el inconsciente y el consciente, de
manera que nos permite administrar la realidad e ir mas alla de los determi-
nismos socioculturales. Resulta indispensable para que el hombre compren-
da la experiencia religiosa, porque nos desvela lo invisible. Es tan importante
que el fil6sofo neokantiano sueco Ernst Cassirer los utiliza para definir al
ser humano“®: la caracteristica principal del hombre es su capacidad de sim-
bolizaciéon y en el estudio de los simbolos podemos comprender la esencia
humana. Cuando el hombre se encuentra integrado en el simbolo, percibe su
papel en la creaciéon y nace el profeta, que es el hombre capaz de transmitir
los conocimientos sobre Dios al pueblo, a través del arte y los simbolos#;
esto es lo que le ocurre al hombre medieval contemporaneo del roménico, un
estilo que esta lleno de antropologia y simbolismo, un estilo que necesita al
simbolo para explicar lo inefable y visibilizar lo invisible.

El hombre medieval se expresaba mas con imagenes que con ideas, mas
con sensaciones que con razonamiento; todo ello porque se encontraba
sumergido en un mundo de realidades que no comprendia, un mundo
misterioso al que se enfrentaba todos los dias. Esta realidad hizo que tuviera
gran éxito entre las personas cultas la lectura de El Fisi6logo#®, un bestiario
medieval que no pretendia describir la realidad natural, sino que presentaba
animales fantasticos, alegorizandolos, con intencién moralizante. Es de alli

4 E, Cassirer, Symbol, Myth and Culture, New Haven1979.
47 J. Ries, El simbolo sagrado, Barcelona 2013.

4 El autor de este libro, escrito en griego en el siglo III y traducido al latin en el IV, es
desconocido.
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de donde el cantero roménico toma sirenas y centauros, arpias y esfinges,
grifos y basiliscos, aunque hay grandes posibilidades de que fueran
aportaciones del idedlogo del programa iconografico, mas que del obrero
que cincelaba las figuras. Frente al simbolismo agustiniano que recuerda la
cualidad de lo divino, en esta época que nos ocupa, tenemos la simbologia del
Pseudo-Dionisio Areopagita donde se parte de la desemejanza y es, a través
de esa distancia que lo separa, como el hombre puede acercarse a Dios#. El
lenguaje visual romanico desea desprenderse de los detalles, para quedarse
con la esencia, con lo necesario para representar el significado, permitiendo
la iniciacion espiritual a través del simbolo; se trata de lo que se ha llamado
“educaciéon simbolica”s°.

No es el momento de hacer un repaso completo a los diferentes simbolos que
utilizan los constructores y canteros romanicos, pero es bueno presentar la
teologia que esta detras de los mas significativos. La arquitectura romanica
tiene una vision del cosmos que estd centrada en un Dios especialmente
trascendente, el totalmente Otro, pero nada ajeno a la realidad humana; ya
hemos hablado del cielo conexionado con la boveda o la perfeccién natural
con la esfera. El crucero, donde se unen el transepto y la nave central, forman
una cruz que remite al Hijo de Dios tendido en la tierra antes de ser elevado.
El cuadrado que forma el claustro monacal es perfecto, con sus lados iguales,
simbolizando los cuatro puntos cardinales, es decir, la totalidad de la crea-
cion. El hombre, poco a poco debe ascender hasta el cielo dejando la tierra
tras de si; esto se representa por las multiples arquivoltas en la portada del
templo y por la torre en el caso de que la haya. Para construir los templos se
buscan lugares en los que se sienta el soplo del Espiritu, lugares elevados,
orientados hacia el Este, por donde sale el sol, para que penetre por las ven-
tanas del abside e ilumine el altar que representa a Cristo. La inmanencia
humana se plasma con libertad en los canelones del agua de lluvia, donde se
representan escenas cotidianas.

El ser humano es visto como una compleja sintesis entre pecado y gracia;
esta mezcla se representa con el grifo, un animal mezcla de le6n y aguila.
Este ser simbiotico que es el hombre, en su vida tiene que hacer una opcién
fundamental, una decisioén basica expresada en el doble camino; esta elec-
cion es propia de cada uno, pero no en soledad, puesto que contamos con

49 Gomez Redondo, C., “La imagen catecumenizadora...”, 6.

50 J.J. Pi, La Estética del Roménico y el Gotico, Madrid 2003.
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el apoyo de Jests, el Enviado por Dios para sefialar el camino correcto, que
es la espiritualizacion. Sin embargo, existe una lucha interior entre las dos
opciones de las que hablamos simbolizadas en la lucha del caballero contra
el dragdén apoyado por el angel que representa la gracia; esta disputa interna
también puede representarse con el entrelazado de plantas. El roménico nos
propone un camino espirituals* a través de la simbologia.

5t X. Etxeberria, “La espiritualidad en...”, 26.
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Resumen

En este articulo se aborda una reflexion sobre el significado de evangelizar la
oracion, enfocindose en la relacion afectiva con Dios como elemento central
de la vida cristiana, destacando que la oracién no es un fin en si mismo, sino
una mediacion para nutrir esa relacion. A través de ejemplos como la intimi-
dad de Jests con el Padre, subraya la importancia de la calidad en la oracion
maés que en la cantidad y sefiala que la oracién debe ser un espacio para que
Dios se comunique con el creyente, permitiendo un proceso de transfor-
macion personal. Ademas, recalca que la vida cristiana se fundamenta en
las virtudes teologales de fe, esperanza y amor, y que la oracion debe estar
orientada hacia ellas. Finalmente, propone una reflexiéon sobre como la vida
ordinaria puede convertirse en oracion si esta basada en la fe.

Palabras clave: Evangelizacion, oracion, relacion con Dios, fe, transforma-
cién personal

Abstract

This article addresses a reflection on the meaning of evangelizing prayer,
focusing on the affective relationship with God as a central element of Chris-
tian life, emphasizing that prayer is not an end in itself, but a mediation to
nurture that relationship. Through examples such as Jesus’ intimacy with the
Father, he stresses the importance of quality in prayer rather than quantity
and points out that prayer should be a space for God to communicate with
the believer, allowing a process of personal transformation. He also stresses
that Christian life is based on the theological virtues of faith, hope and love,
and that prayer should be oriented towards them. Finally, he proposes a
reflection on how ordinary life can become prayer if it is based on faith.

Key words: Evangelization, prayer, relationship with God, faith, personal
transformation
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Introduccién

Cuando se me propuso el tema de evangelizar la oracion, reconozco que me
quedé algo perplejo, ya que, por un momento, pensé que era una expresion
llamativa, sin mas. Por eso, me di tiempo y, al final, ha sido un ejercicio que
me ha obligado a mi, el primero, a profundizar en ello.

¢Qué significa «evangelizar la oracién»? Evangelizar consiste en dar buenas
noticias, y la mejor noticia que nos ha dado Cristo Jests es que Dios nos
quiere apasionadamente hasta el punto de habernos entregado a su Hijo
para liberarnos, en su misterio pascual, de la esclavitud de la ley, del pecado
y de la muerte.

Esta buena noticia arraiga y alimenta la vida del creyente mediante la accion
del Espiritu Santo en el corazén de cada creyente'. Y la vida del creyente se
nutre de la relacion con Dios mediante la cual Jestis nos ha dado acceso libre
al Padre (Ef 2:18).

Pero, antes de introducirnos en el contenido del titulo, conviene hacer una
diferenciacion que me ha sido de gran utilidad y pido a Dios que para los
lectores lo sea también. Diferenciacién que no es frecuente encontrar en
los tratados y autores de espiritualidad: la oracién es una mediacion para la
relacion con Dios, no es un fin en si mismaz2.

Por ello, lo que intento aportar en este trabajo, tiene como sustrato de fondo
esta diferenciacion, dando prioridad a la relacion afectiva con Dios ya que
la vida cristiana no consiste ni en accion, ni en oracién ni en sufrimiento o
pasion, sino en creer, esperar y amar para hacer la voluntad de Dios3. Tra-
ducido a un lenguaje mas técnico, la vida cristiana es una vida de relacion
con Dios a través de tres virtudes teologales (fe, esperanza y amor) que son
virtudes relacionales.

! Euaggelizw. Danker, F.W. (rev. y ed.) (2000) Greek-English Lexicon of the New Testament
and Other Early Christian Literature. 3ra ed. Chicago: The University of Chicago Press, p. 402.

2 Garrido, J. (2009) “Discernimiento cristiano de la oracién”, Revista Frontera-Hegian,
(68). Vitoria-Gasteiz: Ed. Frontera, p. 37.

3 Ibid. p. 7.
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Con esta perspectiva afronto esta humilde aportacion centrandome en la
oracion personal del cristiano y dejando para otro momento otros tipos de
oraciéon como son la litargica, la oraciéon comunitaria, etc.

Jesus mantiene una intimidad especial con su Padre

1. Esta costumbre de Jesus se refiere a la oracion personal de Jesus, rea-
lizada en lo escondido, alimentando asi la relacion de intimidad con
su Padre. A lo largo de los Evangelios no tenemos datos para conocer
el contenido de esta oraciéon de Jesus, pero nos deja la certeza de que
Dios puede y quiere comunicarse personalmente con cada uno de
nosotros. Cuando Jesus entra en el Tabor, no es arbitrario pensar que
lo hace para compartir con su Padre la crisis de mision que vive debido
al rechazo de su mensaje por parte de las autoridades de Israel, pero
también del pueblo. La Palabra de la nube no es otra que la del Padre:
Mc 9,7: «Este es mi hijo, el amado; escuchadle». De esta forma, toda
la ley, mediacién de la relacion con Dios en el AT, debe ser resituada y
comprendida a la luz de la persona de Jests. Por ello, a partir de Cris-
to Jesus, tenemos acceso inmediato al Padre (Hb 10, 19-22) con solo
hacer un pequefio acto de fe: «Sefior, ti1 puedes y quieres comunicarte
conmigo personalmente».

2. Pero este acto de fe no es evidente, no nace de nosotros. «Todo me ha
sido entregado por mi Padre, y nadie conoce al Hijo més que el Padre,
y nadie conoce al Padre sino el Hijo y aquel a quien el Hijo se lo quiera
revelar» (Mt 11,27). Se lo debemos a la iniciativa de la gracia de Dios.
Y mas: solo la persona puede tener una relaciéon inmediata con Dios.

3. La oracidn, siendo mediacion para la relacion con Dios y alimento
de esa relacion, tiene una prioridad de calidad, no de cantidad. De la
misma forma que, a nivel humano, dos personas que mantienen una
relacion profunda, sea de amistad o de otro tipo, alimentan su rela-
cion a través de momentos de calidad que podemos formular como
momentos de intimidad en los que la relacion se profundiza y va gene-
rando fuente para su relacion; de esta forma, mantenemos la relaciéon
con Dios de manera constante, mientras que alimentamos la relaciéon
en momentos de calidad, no de cantidad. Esta prioridad vale tanto
para sacerdotes diocesanos como para laicos, ya que éstos y nosotros
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no disponemos de un horario compatible con la liturgia de las horas,
como tienen los religiosos de vida contemplativa.

4. Podemos hablar de prioridad de calidad desde la responsabilidad
personal (a nosotros nos toca la responsabilidad de hacer oraciéon de
calidad); pero Dios, que es soberanamente libre, puede darnos otra
mediacién que no sea la oracién: el encuentro con otra persona, una
crisis existencial, la lucha por los derechos humanos, etc., es decir,
otro tipo de experiencias a través de las cuales Dios llama a un pro-
ceso de transformacion personal. Sin duda, Dios puede conceder al
creyente la oracién como esa experiencia que le llama a un proceso
de transformacién personal. Hay no pocos creyentes para quienes la
oracion es experiencia de transformacion personal, pero no tenemos
ningtn derecho a imponer a Dios nuestros esquemas.

Centralidad de la oracion en la tradicion cristiana

En la Sagrada Escritura nunca se centra la espiritualidad en la oracion.
la espiritualidad se centra en la historia de la salvacion y en la Palabra de
Dios. La respuesta a la historia de la salvacion y a la Palabra que Dios da
por mediacion de algunos personajes, es la oracion. La oracion es, por tanto,
respuesta a las intervenciones salvificas de Dios en la historia de la salvacion.
Un ejemplo de esa respuesta son los salmos donde encontramos respuestas a
todo tipo de intervenciones y situaciones humanas importantes. Israel acoge
en ellos la autodonacion de Dios. No hay experiencia de Dios sin oracion. En
la tradicion ha habido cambios de acentos, y esto es lo que ha permitido al
Concilio Vaticano II revisar algunos acentos.

La influencia neoplatonica de los siglos tercero y cuarto ha sido determinan-
te hasta el siglo XX, siglo que se atrevi6 a revisar los esquemas tradicionales
de la espiritualidad cristiana.

El neoplatonismo propugna la dedicacion a lo espiritual: primado de la vida
contemplativa sobre la acciéon. Lo que importa para el neoplatonismo es
la unién con Dios. La oracién, de la mano del neoplatonismo cristiano, es
considerada como el medio propio de la union con Dios. El hombre es deseo
de trascendencia y a través de la oracion va alcanzando las experiencias que
posibilitan la unién con Dios. Sin embargo, con Jesus, Dios ya ha dicho la
altima palabra. En el mundo biblico todo deseo esta subordinado al don, a
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la libertad de Dios. El deseo no es negado, pero el cristiano no vive del deseo
sino de la fe. Y la fe es escucha de la Palabra y acogida de la autocomunica-
ciéon que Dios hace de si mismo libremente. Es necesario diferenciar entre
deseo y agradecimiento humilde, entre aspiracion religiosa y obediencia de
fe. Si esto no esté claro no esté bien fundamentada la oracion.

Puntos que han sido revisados

1. La critica del deseo religioso a la luz de la filosofia y la teologia bibli-
ca. En la Biblia, la revelacion tiene prioridad sobre la interioridad. El
deseo ha de ser resituado en la fe.

2. La sospecha que ha tenido la tradicién respecto a la accion, a la histo-
ria, a lo humano y lo temporal. En la Biblia Dios se revela en la historia
no en la interioridad, a través de acontecimientos salvadores. Fue el
siglo XIX donde se descubre la accién, la historia y al ser humano
como protagonista; el trabajo como realizacion de la persona, lo que
era impensable para los griegos y para los monjes de la Edad Media.

Para los griegos la actividad digna del hombre, lo importante, era la
contemplacion, la filosofia y 1a politica. El trabajo era para los esclavos.

Recuperar la historia como lugar de la revelaciéon de Dios, concuerda
con el profetismo y con Jesus y el reino de Dios. No confundir con la
ideologia del trabajo. La espiritualidad biblica tiene su modo de tratar
estos temas: el trabajo y la accion son mediaciones espirituales.

3. También se ha producido una revisién en el didlogo interreligioso.
Otras tradiciones religiosas reivindican la interioridad: por ejemplo,
el hinduismo brahméanico y el budismo proponen un proceso de ilumi-
nacion interior. El cristianismo se encuentra en el didlogo interreligio-
so con situaciones de cristianos que no diferencian la interioridad que
brota de la fe, de la interioridad como espiritualidad sin fe. Confundir
la interioridad espiritual con la fe es una confusion grave.

4. Otro punto revisado ha venido de la sospecha de la experiencia religio-
sa especialmente de Freud.

5. Hay determinadas teologias que interpretan que como a Dios no se
le ve, y al hermano si, entonces a través del hermano se relaciona con
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Dios. Cuidado. El cristianismo nunca ha absolutizado la experiencia
religiosa en si misma. El cristianismo ha confrontado siempre, como
criterio de fe auténtica, el amor a Dios y al projimo, pero negar que el
ser humano no puede relacionarse con Dios directamente, es negar el
nucleo de la revelaciéon (D.V. n° 2).

Quien no conozca la relacion con Dios, no conoce lo mas propio de
la fe. Detras de esas teologias hay una reducciéon de la fe a la ética.
Lo que importa en el cristianismo es ser buenas personas; pero en el
cristianismo no importa lo que yo pienso de él, sino lo que a Dios se
le ha ocurrido revelar y que es lo que lleva entre manos. Y lo que lleva
entre manos es una pasion increible por el ser humano.

6. Se han puesto en crisis las religiones institucionalizadas. Se prefiere lo
personal. Por eso, toda experiencia religiosa que esté ligada a lo insti-
tucional, Palabra de Dios, sacramentos, se somete a sospecha.

En los &mbitos institucionales (parroquias, escuelas, etc.) no se ense-
fia experiencia de Dios sino doctrina.

¢Coémo es posible que evangelicemos sin acompanar procesos de expe-
riencia? las instituciones tienen inclinaciones a organizar sistemas
ideoldgicos seguros. Y para ello, necesitan doctrinas con autoridad.

7. Se esti sometiendo a sospecha la oracion biblica en cuanto se funda
en la palabra, ya que ésta se percibe como algo que viene de fuera y
no de dentro. El peligro de esta percepcion extrinseca en la tradicion
judeocristiana es real. Si apoyarse en algo que viene de fuera se entien-
de como que esto no atane a la persona ni a la fuente de su propio ser,
¢de donde proceden las experiencias basicas como el amor, la libertad,
la confianza, la esperanza? Hoy vivimos en un mundo de cultura inte-
rreligiosa que considera como centro de toda espiritualidad el fondo
ultimo de la persona. El ser humano es divino y tiene que descubrir
su propia profundidad para encontrarse con Dios. Para la Biblia el
hombre no es divino, es creado a imagen y semejanza de Dios. Solo
es criatura, llamado a escuchar a Dios y a relacionarse con Dios bajo
la iniciativa de Dios. Y para eso, Dios le da el Espiritu Santo. Y nos
hace divinos por gracia. No es de extranar la cantidad de personas
que no aceptan ser criaturas como un don, incluso entre bautizados
practicantes.
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Por eso, hay un momento crucial. cuando el cristiano descubre que
la Palabra de Dios es espiritu y vida (Juan, 6), porque nada hay mas
espiritual que la fe cuando es obediencia a una palabra que Dios nos
dirige.

8. Estamos en un momento en la Iglesia y, en general, en la cultura, en
que hay menos sospecha sistematica de lo religioso. La fe consiste en
sentir a Dios, lo cual no deja de ser subjetivismo erigido en criterio
determinante. Y lo que pasa con el subjetivismo es que el mundo de
Dios esta siendo tratado psicologicamente. La oracion se identifica
con estar a gusto, nos hace sentirnos bien, en equilibrio. es necesario
clarificar la identidad cristiana.

En resumen:

El problema de siempre es la relacién afectiva con Dios. Este es
un tema central. Donde no se ha desarrollado la relacion afectiva con Dios,
no hay posibilidad de vida teologal, porque las tres virtudes teologales son
relacionales: fe esperanza y amor y, entonces, la oracién ni alimenta la vida
teologal, ni la vida teologal es tal.

Si no se ha desarrollado la relacién afectiva con Dios en la infancia, a los
treinta afios se necesita Dios y ayuda. Se puede, pero hay otros problemas
afectivos humanos que, si no han sido resueltos, van a aparecer en la oracion.
La primera cuestion por lo tanto es la afectividad para entrar en la oracion
con la determinacion clara de hacer la aventura de la relaciéon con Dios.

Dejarle paso a Dios. A veces parece que los humanos hacen tareas espiritua-
les para no darle paso a Dios. Los humanos tenemos un miedo pavoroso a
Dios y, curiosamente, cuando uno se encuentra afectivamente con Dios, le
deja a El la tiltima palabra. Entonces ya no es necesario protegerse de El. Esa
desproteccién se transforma en fe, no en creencia.

Es conveniente no suponer nunca que hay fe. Creer que Dios quiere comu-
nicarse conmigo personalmente es un milagro. Este acto de fe hay que reno-
varlo cada vez. Una buena senal de que la oracion esta sustentada en la fe es
la aparicion de resistencias a que Dios sea Dios en mi vida. Y hay que esperar
que aparezca la aridez espiritual.
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Y, especialmente al inicio, hay que establecer una cierta disciplina, ya que la
oracion como algo espontineo es una reaccion infantil. Lo normal es que se
dé la aridez, la cual no impide ni la oracién ni la relacién con Dios.

La oracion personal en la vida ordinaria

Para poder evangelizar nuestra oracion o, si queremos, que nuestra oracion
sea evanggélica, conviene no olvidar que la prioridad la tiene la relacion, no
la oracion.

Los misticos clasicos, especialmente los nuestros del siglo XVI, centran
mucho la vida cristiana en la oracién con lo cual crean una grave confusion.

La oracion es una mediacion de la relaciéon, y repasando los evangelios,
vemos en el propio Jests que lo importante es la relacién con su Padre; una
relacion de estrecha intimidad. Para nosotros, sus discipulos, la oracion
esta orientada a alimentar la relaciéon que depende de la fe, la esperanza y el
amor y, por lo mismo, la oracién no necesita una actividad especifica, porque
supone que puedo vivir directamente con Dios cualquier tipo de realidad.

Si esto podemos hacerlo, ¢qué sentido tiene ser contemplativos en la accion?
Somos creyentes en la acciéon y somos creyentes en la oraciéon. Dar primado
a la relacion es lo que unifica todas las actividades. Lo que importa no es
el qué y el como vivo, sino desde donde vivo. Ese desde donde pertenece a
las virtudes teologales, a la iniciativa que Dios adquiere en nuestra vida por
medio del Espiritu Santo.

Cuando esto esta clarificado, no se pone el acento ni en la oracion ni en la
accion, sino en la obediencia de fe y de amor a Dios. Lo esencial, por tanto,
es donde quiere el Senor que vivamos y como quiere que vivamos, lo cual
implica vivir en discernimiento.

Vivir todo con Dios da a la vida cristiana una profunda unidad y libertad inte-
rior. Pero tampoco hay que decir lo contrario, puesto que en algunos contex-
tos se ha dicho: hacer bien la tarea ya es oracion. No. Eso es responsabilidad.
El problema es hacer la tarea desde la fe, la esperanza y el amor y, entonces,
la tarea se transforma en mision. Todo no es oracidn, ni todo es relacion.

Dentro de ese primado de la relacion, hay un principio que debe inspirarnos
todo: descubrir la oracién como relaciéon, no como una tarea mas o como un
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compromiso. Cuando descubrimos la oraciéon como relacion, también descu-
brimos el conjunto de la vida cristiana como relacion.

Hasta que no se descubre la vida como relacion con Dios no se ha descubierto
el don que es la fe, la esperanza y el amor como fuentes de la vida cristiana.

Algunas pistas sobre las formas de relacion con Dios

Una situacion existencial dificil ha de hacerse relaciéon. Lo importante es
que esa situacién existencial dificil se me haga relacién con Dios. Este es el
secreto. Puede hacerse stplica, puede hacerse como pregunta a Dios: ¢Qué
llevas entre manos con esta situacion? ¢Que me estis ensenando? La rela-
cion supone ir aprendiendo el mundo de la intimidad. Esto es dificil vivirlo
sin oracion personal y sin embargo también se puede vivir. Tenemos el caso
de una madre con un hijo pequeno. Cémo se le hace el hijo verdadero templo
de Dios. Relacién de intimidad con Dios a través de un hijo, pero relacion de
intimidad cuando estas a solas con tu Sefior.

El agradecimiento: para el agradecimiento no hay sitios ni lugares ni tiem-
pos. todo es motivo de agradecimiento. para un creyente: recorrer su histo-
ria, como Dios nos va cuidando, lo que nos va regalando; el agradecimiento
es como el subsuelo de la relacion con Dios, es el sentimiento bésico de la
fe. Por eso, el centro de la caridad cristiana es la celebracién agradecida de
la gracia salvadora, la Eucaristia. Pero, como he dicho maés arriba, agradeci-
miento humilde, porque el agradecimiento sin humildad es «caradura» y la
humildad sin agradecimiento es «orgullo». Estos dos sentimientos colocan
al creyente en el punto exacto de su relaciéon con Dios.

Cuando falta el agradecimiento, no hay relacién con Dios; cuando falta la
humildad, tampoco. Un Dios al que no se agradece nada ni te induce a la
humildad de un amor inmerecido, es un Dios hecho a la medida de nuestras
necesidades infantiles de ser queridos. Eso nos coloca en nuestro sitio. Cuan-
do uno vive los intereses de Dios es cuando se produce la relacion con Dios.
A mi me han puesto ahi, ¢para qué? Familia, trabajo, comunidad, mision.
Hacer del trabajo no tarea, sino interés de Dios, relaciéon con Dios. La rela-
cion con Dios abarca todo, y eso se traduce en misiéon. Hay un tipo de mirada
al préjimo que tiene que ver con la relaciéon con Dios.

Cuando uno va entrando en el corazon de Dios, logicamente cambia toda
la mirada a la realidad. Nace un tipo de amor que tiene que ver con lo que
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uno ha aprendido en el corazén de Dios. Y hay una relacion con Dios que es
muy especial, porque también en lo humano es muy especial y eso se conoce
en términos paulinos como «ser en» cuando la relacion con Dios se hace
pertenencia, y consecuentemente, obediencia de amor, es entonces cuando
empezamos a «ser en» es decir a pertenecer a otro. Mi vida no me pertenece:
«Sefor, équé quieres que haga? Eso es «ser en» vive en la fuente. También
eso existe en las relaciones humanas y si esto se nos da en las relaciones
humanas, ¢como sera con Dios? y ese «ser en» no pertenece exclusivamente
al &mbito de la oracién esté en todo.

Es muy distinto evangelizar, educar, siendo en El o hacerlo desde uno mis-
mo. Pero eso te lo dan. Asi vivia Jestis permanentemente: Jests, ¢donde
vives? es la primera pregunta que se le hace a Jesis en el evangelio de Juan
y es la tltima a la que Jestus responde: «Yo vivo en el Padre. Yo no obro por
mi cuenta. Lo mio es dar paso. Eso es el reino de Dios. Dar paso al sefiorio de
Dios. Hay mil formas, en la oracion y fuera de la oraciéon. Mundo de relacion,
mundo afectivo, que tiene muchas formas. Para descubrir este primado de
la relacién, hay un punto neuralgico: cuando se descubre que la vida va por
dentro. Hasta que esto no se descubre la vida va a merced de circunstancias,
estimulos, tareas, esfuerzos; cuando ya se descubre que la vida va por dentro,
entonces ya se entiende muy bien por qué es tan importante el mundo de la
relacion; porque en la relacion la vida va por dentro y que no hay nada mas
transformante que eso. Esto no tiene nada que ver con el intimismo, sino que
tiene que ver con la capacidad del ser humano de vivir a distintos niveles.

Uno puede vivir desde la responsabilidad, desde proyectos, uno puede vivir
desde el rol, poniendo metas, o puede vivir, cuando ya se descubre que la vida
va por dentro, desde la vida teologal. O puede ocurrir al revés: que cuando
descubres el mundo teologal descubres si vivir consiste en la vida que circula
por dentro. Es la vida profunda de la Iglesia, la de dentro. Y desde aqui, se va
descubriendo lo que es vivir vocacionalmente. porque el mundo de la relacion
al principio es deseo, lazos afectivos, Dios comienza a tener importancia, le
das paso, en todo, no solo en la oraciéon; y poco a poco se te va haciendo
vida por dentro, y llega un momento decisivo en que empiezas a sentir que
esa vida que tienes, que es lo més tuyo, no es tuya, te la han dado. Y en esa
experiencia descubres qué significa la experiencia vocacional que no consiste
primordialmente en que te llaman a una forma determinada de vida, también
eso es vocacional, lo més importante en la experiencia vocacional es la que
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se produce por dentro como transformacion, fruto del Don, no te pertenece.
Y entonces esa vida tuya tiene que ver con la iniciativa de Dios y entonces la
vida entera se te hace vocacion y mision. Vivir vocacionalmente. Otra cosa
distinta es el discernimiento de a qué forma de vida estoy llamado. Es un
momento especifico. Todo cristiano esta llamado a vivir vocacionalmente.
pero lo importante no es acertar, si no confiar.

La oraci6on como mediacion prioritaria de la relacion con Dios. ¢puede haber
proyecto vocacional sin oracion? ¢puede haber vida de fe sin oracién? ¢Por
qué los sacerdotes no hemos dado espiritualidad a los laicos? Quiza hemos
considerado que con hacer oracion vocal y con hacer bien sus tareas ya tie-
nen bastante.

Reservar la oracion para clérigos y religiosas es profundamente injusto. La
oracion es para todo creyente. No existe vida cristiana sin oracién perso-
nal. épor qué la oracidn es una mediacion prioritaria no exclusiva? Porque
a través de la oracion se aprende la afectividad propiamente teologal, que
es la afectividad del don, de lo gratuito, de lo que no podemos controlar,
de la iniciativa de Dios. Y si no es asi, bien pronto se encargara el Sefior de
ensefiarnos, porque las gratificaciones en la oracién duran lo que duran.

Lo normal es que quien haga oracion diaria, pronto se encuentre con que
es una tarea inutil. Y esta es la sabiduria de la oracion: la inutilidad de la
oracion. no tiene ninguna funcién. Su funcion es la relacién, pero cuando la
relacion no es gratificante, hay que fundamentarla més alla. Y ese més alla es
el mundo teologal, lo cual implica que no parezca ninguna buena obra lo que
hacemos sino un regalo que nos hacen, que no podemos establecer metas en
la oracion, si Dios hace lo que quiere; que lo importante es la relacion, no el
sentimiento. Si nos dan el sentimiento, pues mejor; la oracion es mediacion
especial para descubrir que el don de los dones es Dios mismo.

Soy consciente de lo que cuesta entender el primer mandamiento en la vida
cristiana: «amaras al Sefior, tu Dios, con todo tu corazdn, con toda tu alma y
con todas tus fuerzas» Dt 6, 5. La oraciéon es mediacién. pero como mediacion
prioritaria depende de la sabiduria con que yo me planteo la vida cristiana.
Y ahi se plantea una pregunta fundamental: équé lugar tiene la oracién en
mi vida ordinaria? Si no tiene una importancia decisiva, dificilmente enten-
deremos lo que Dios lleva entre manos con cada uno de nosotros: su propia
autocomunicacion.
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Dicho esto, desde nosotros y a nosotros nos toca hacer oracion con deter-
minacién, pero hay que preguntarse qué es lo que lleva Dios entre manos
cuando da un hijo con problemas, cuando me hace gustar el sin sentido de mi
actividad pastoral y evangelizadora, cuando vivo un desgarro afectivo, cuan-
do vivo una depresién, cuando vivo el final de esta estructura eclesiéstica o,
mejor, de esta institucionalizacion de la Iglesia, cuando vivo una enfermedad
limitante...

Es necesario mirar la realidad con dos ojos. Con uno yo tengo que hacer lo
que pueda, con el otro, ver la jugada que me esta haciendo Dios, para que
aprenda a fiarme de El. Este ejercicio de percepcion no es facil sin oracion,
pero no se trata de su dificultad. Se trata de percibir en ese problema lo mis-
mo que en el amor humano: si Dios nos esta llamando al amor, alafeyala
esperanza, a la vez supone intimidad con EI.

Buena parte de la sabiduria creyente est4 en saber manejar estas dos cosas.
Dios no nos separa de la realidad, sino que nos introduce en ella a través de
misiones que nos encomienda: evangelizar a los pobres, lucha por la justicia,
educacion de nifnos y jovenes que no es banal; también puede ser que en
alguna etapa de nuestra vida Dios nos pida dedicarnos primordialmente a
la oraci6n.

Orar con determinacion

En este punto, con cierta frecuencia y facilidad renqueamos bastante. éPor
qué sera que es lo primero que dejamos? Esta determinacién no brota de un
voluntarismo. Es problema de tener conciencia del regalo que nos dan y que
ese regalo no depende de la gratificacion. Determinacién supone también
que nos exponemos, que nos ponemos en juego vitalmente. Y ahi aparecen
las resistencias. Perseverar en la oracion es costoso, exige paciencia, no la
del autocontrol, sino la de la fe, porque no vemos inmediatamente los frutos.

Algunas pistas de pedagogia orante

Cuando se hace de vez en cuando, a salto de mata, cuando se hace como una
tarea que se cumple, suele ser indicio de que no se ora. No obstante, hacen
falta unas cuestiones previas para entrar en la oraciéon en la vida ordinaria
con determinacién. Cierto rodaje previo, es decir, entregarse a la oracion en
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distintos momentos: un primer momento, en que nos falta convencimiento
de la importancia de la oracion. En este primer momento, la oraciéon ha de
hacer un voto de confianza a lo que ha dicho la tradicion, a la intuicion propia
de que la relacién con Dios puede ser muy importante. Desde esta confianza
es una ayuda previa establecer una cierta disciplina y no menos importante
que la oracion tenga que ver con el momento que esta viviendo la persona.

Es entonces cuando descubres que esa oracion te da vida. Es muy importante
que la persona o el maestro espiritual sea realista contando con la persona
como es y como esta viviendo esa etapa de su vida. M4s vale poco con con-
tinuidad que un golpe de emocion religiosa y luego andar a salto de mata.

Es importante elegir el tiempo y el lugar adecuado, mas facilidad para el
recogimiento, y qué método es mas adecuado para el sujeto en esta etapa.
Todo método ha de aplicarse en beneficio de la persona y no al revés. Poco
a poco se va entrando en un nuevo nivel de relacion con Dios mediante la
capacidad de aguantar con humildad, con agradecimiento, con esperanza,
paz y paciencia creyente. El deseo vivido como don y poco a poco vamos
experimentando un proceso de transformacién, pero no siempre coincide
con el esperado y asi la oracion se hace fundamental en la vida ordinaria.
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Resumen

La providencia divina, segiin santo Tomés de Aquino, es el orden de la sabi-
duria divina por el cual conduce las criaturas a su fin. Forma parte de esa
disposicion la existencia de cosas necesarias, contingentes y libres. El infa-
lible caracter del conocimiento y la voluntad divina no estin refiidos con la
naturaleza falible de las cosas ordenadas por Dios: la providencia ha dispues-
to infaliblemente que las cosas sucedan de manera falible. Incluso los actos
de la libertad humana se encuentran bajo la direccion de la mente divina,
pues el creador coopera con el libre albedrio. El cuidado de la providencia
divina es estudiado por santo Tomés de manera especial en su Comentario al
libro de Job, que constituye la segunda parte de estas paginas. En esta obra,
contempla como el mal y el sufrimiento humanos encuentran remedio por
la providencia divina. Existen argumentos racionales que permiten arrojar
algo de luz sobre el enigma del sufrimiento humano. Con todo, es la mirada
de la fe la que proporciona una confianza tltima en la salvacion del hombre
pecador y sufriente.

Palabras clave: sufrimiento, mal, determinismo y libertad, presciencia
divina, gracia

Abstract

Divine providence, according to Aquinas, is the order of divine wisdom by
which it leads creatures to their end. The existence of necessary, contingent
and free things is part of this disposition. The infallible character of divine
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knowledge and will is not at odds with the fallible nature of things ordained
by God: providence has infallibly disposed things to happen in a fallible way.
Even the acts of human freedom are under the direction of divine mind,
for the creator cooperates with free will. The care of divine providence is
studied by Aquinas in a special way in his Commentary on the Book of Job,
which constitutes the second part of this paper. In this work, he envisages
how human evil and suffering are remedied by divine providence. There are
rational arguments that shed some light on the problem of human suffering.
However, it is the gaze of faith that provides the ultimate confidence in the
salvation of sinful and suffering man.

Keywords: suffering, evil, determinism and freedom, divine foreknowled-

ge, grace
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Introduccién

Estamos viviendo una ocasion especialmente singular, dado que entre 2023
y 2025 se han concentrado nada menos que tres aniversarios de uno de los
mas grandes pensadores de todos los tiempos, santo Toméas de Aquino. El
afio pasado se conmemoro el séptimo centenario de su canonizacion, el dia
7 de marzo de 2024 se han cumplido 750 afios de su muerte y, puesto que
s6lo contd con 49 afios de vida, en 2025 se celebrara el octavo centenario de
su nacimiento. El rico pensamiento del Angélico se nos presenta, pues, como
tema obligado de investigacion para estos afios.

Entre los innumerables temas que su variado repertorio nos permite desa-
rrollar, vamos a ocuparnos en estas paginas de la cuestion de la divina provi-
dencia. Ahora bien, a la hora de abordar el cuidado de Dios por el ser huma-
no, hemos de partir de una experiencia fundamental: cada uno es duefio de
su propia vida. Debe conducirla y se encuentra ante el vértigo de la libertad.
Esto, que ha sido descrito famosamente como “angustia”, estd intimamente
unido a lo que Ortega ha denominado la “radical soledad” del ser humano.
Una persona madura sabe que es ella —y ella sola— quien debe elegir sus
actos. La subjetividad consciente, en cuanto aprende, tiene vivencias inti-
mas, presentes sdlo ante si misma, y también es fuente de lineas de accion.
Esto la lleva a constatar una suerte de aislamiento que, segin el pensador
madrilefio, resulta incluso desasosegante y la abocaria a buscar escapatorias:

Desde ese fondo de soledad radical que es, sin remedio, nuestra vida,
emergemos constantemente en un ansia, no menos radical, de compa-
fila. Quisiéramos hallar aquel cuya vida se fundiese integramente, se
interpenetrase con la nuestra. Para ello hacemos los mas varios inten-
tos. Uno es la amistad. Pero el supremo entre ellos es lo que llamamos
amor. El auténtico amor no es sino el intento de canjear dos soledades?.

1 J. Ortega y Gasset, “El hombre y la gente” [1957], en Id., Obras completas, vol. 7, Madrid
1964, 69-271.

2 J. Ortega y Gasset, “El hombre y la gente”, 108. Anhadira mas adelante que el amor es “el
ensayo de canjear dos soledades, de entremezclar dos reconditas intimidades, lo cual, logrado,
seria como dos venas fluviales que entremezclasen sus aguas, o dos llamas que se funden”. J.
Ortega y Gasset, “El hombre y la gente”, 234.
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Ciertamente, el amor puede vivirse también como la bisqueda frustrada de
una trascendencia hacia el otro, que resultaria al cabo imposible mientras
estemos encerrados en la inmanencia de nuestras vivencias y elecciones. No
quisiera aqui abundar en el rico significado de la nocién de soledad en la
filosofia del siglo XX, ni tampoco abordar la cuestién de como la simpatia,
la empatia y las relaciones interpersonales pueden representar una via de
escape a esta “soledad”, sino sencillamente quiero atender en este momento
a un aspecto de la fe cristiana que constituye una decisiva respuesta a esta
necesidad humana de superar la soledad.

Me refiero a la intimidad de Dios en la propia inmanencia. Es cierto que
ningdn otro ser humano tiene acceso a ese castillo interior de la conciencia
en que cada uno mora. Sin embargo, uno de los aspectos mas seductores de
la doctrina cristiana es revelar que, donde ninguna otra voz mas que la mia
se escucha, alli resuena también un susurro divino. La intimidad de Dios a
la conciencia, tan profundamente meditada, entre otros, por san Agustin,
nos llevaria a diferentes consideraciones, pero aqui quisiera tener en cuenta
sobre todo la intima influencia de Dios en los actos mismos de la libertad
humana.

El amparo que el hombre espera de Dios no seria pleno si no pudiera contar
con su creador incluso alli donde se halla més solo. Esa soledad originaria
del ser humano seria insuperable si admitiéramos una concepcion de la pro-
videncia similar a la defendida por ciertos pensadores paganos y arabes, y
los pelagianos: Dios se ocuparia del ser humano de un modo en cierto modo
externo y ajeno a su intimidad més personal. Justamente, la doctrina de la
gracia viene a colmar esta soledad: el creyente confiesa que incluso en esa
intimidad de la conciencia no se da un completo aislamiento, puesto que
también ahi mora Dios. La doctrina de la gracia, tal como la concibe Tomés
de Aquino, significa que el huésped que convive en nuestra interioridad no
permanece de brazos cruzados, sino que es coautor de nuestra vida.

Mi proposito en estas paginas es, pues, atender a esa presencia de la provi-
dencia divina en la vida intima del ser humano. Ahora bien, para ello, parece
conveniente exponer primero una visiéon general de la providencia divina
tal como es concebida por santo Tomés y presentar después algunos puntos
propios de la reflexién en torno a la influencia de la providencia de Dios
en la vida humana, tal como ha sido expuesta en el comentario al libro de
Job. La razbén de escoger este comentario es que, segiin santo Tomas, toda
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la intencion del libro de Job es “mostrar mediante razones probables que las
cosas humanas estan regidas por la providencia”. El comentario del Doc-
tor Angélico a este libro constituye, pues, un excelente lugar para examinar
como la providencia divina guia la vida humana.

La providencia divina y la libertad humana segan santo
Tomas

La cuestién de la divina providencia es muy antigua. Aunque las diferentes
escuelas filosoficas de la Antigiiedad la abordan, habria que reconocer que es
Plato6n el primer filosofo que la estudia bastante a fondo, pese a haber sido los
estoicos quienes la convirtieron en un elemento central de su pensamiento.
Por supuesto, no es extraio tampoco al pensamiento cristiano antiguo, que
le dedica también ingentes esfuerzos+. De hecho, se convierte en un tépico
filosofico que reemerge una y otra vez a lo largo de los siglos, también en el
Medioevo, hasta convertirse en uno de los grandes problemas de la ‘teodicea’
de la Modernidad. Es durante este periodo cuando se torna central la rela-
cién entre presciencia y providencia divinas con la libertad creada. Ademas,
desde el punto de vista especulativo, la comprensién moderna de la libertad
ayuda poco a esclarecer las presuntas aporias que muchos encuentran en esa
compleja relacion. En efecto, muchos modernos sostienen una idea de liber-
tad entendida como ‘libertad de’ —como se suele decir—, es decir, a modo
de una independencia de instancias externas, sin ser apenas capaces de cap-
tar en qué consista la libertad de arbitrio en si misma. Desgraciadamente,
estas polémicas han contribuido en parte al afianzamiento del ateismo mas
recientes.

3 “[...] liber Iob, cuius tota intentio circa hoc versatur ut per probabiles rationes ostendatur
res humanas divina providentia regi”. Super iob, Prologus, Ed. Leon., p. 3, vv. 55-57. Las
traducciones son mias. Cf. ibid., c. 1, Ed. Leon., p. 5, vv. 1-4. En esta exégesis sigue de cerca a
Maimoénides: cf. C.A. Taubenschlag, “Un ejemplo de exégesis medieval: el Comentario de santo
Tomés al Libro de Job”, Studium. Filosofia Y Teologia 10 (2007) 180-183.

4 Magris, Destino, provvidenza, predestinazione: Dal mondo antico al cristianesimo, Brescia
2008; A. Magris, “Il concetto di provvidenza nella filosofia ellenistica e la sua ricezione in ambito
biblico-cristiano”, Segni e comprensione 36 (2022) 32-57; G. Karamanolis, The Philosophy of
Early Christianity, Durham 2013, 144-180.

5 D.Torrijos Castrillejo, “Poder divino y libertad creada en la modernidad temprana”, Scripta
Theologica 54 (2022) 9-34.
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Ahora bien, entender la libertad como independencia de una injerencia
externa ya establece los términos de la cuestion en una perspectiva que obli-
ga a excluir a Dios de una parte no insignificante de la intimidad humana.
Esta manera de ver las cosas presupone que solo habria verdadera libertad si
el agente es causa primera de su acto libre, sin contemplar la posibilidad de
ver el libre arbitrio como una causa subordinada a otra. Nada més lejos de la
idea de santo Tomas sobre la libertad creada:

Es propio de la nocién del primer principio el poder obrar sin ayuda de
un agente anterior y sin su influencia. Por tanto, si la voluntad humana
pudiese producir alguna accion sin que Dios fuese su autor, entonces
a la voluntad humana le corresponderia la nocién de primer principio.
Con todo, algunos tratan de resolver esto diciendo que la voluntad, pese
a poder producir por si sola su accion sin influencia de un agente ante-
rior, no posee por si misma el ser sino que lo poseeria por otro, el cual
se deberia al primer principio. Pero parece inadecuado que algo que no
posee por si solo el ser pueda obrar por si solo, siendo asi que ni siquiera
puede durar por si solo lo que no posee el ser por si solo®.

Santo Tomas se remite a la doctrina cristiana de la creacion y la conservacion,
que establece una radical dependencia de la criatura respecto de Dios en lo
tocante al ser’. Semejante dependencia en cuanto al ser no puede permitir a
la criatura obrar por si misma sin remitirse a la causa de la cual percibe el ser
mismo. Pensar que la conservacion sola bastaria para justificar la indole de
creatura no es suficiente para el Aquinate. Dios, que da el ser también ha de
dar el obrar y debe contribuir en cierto modo a la accién de la criatura. Este
principio metafisico fundamental esta vigente también cuando hablamos
de la accion libre, en la cual la criatura ha de experimentar también alguna
dependencia del creador.

6 “[...] hoc enim est de ratione primi principii ut agere possit sine auxilio prioris agentis et
influentia ejus; unde si voluntas humana actionem aliquam posset producere cujus auctor Deus
non esset, voluntas humana rationem primi principii haberet: quamvis solvere hoc nitantur,
dicentes, quod voluntas etsi per se possit actionem producere sine influentia prioris agentis, non
tamen habet a se esse, sed ab alio, quod etiam exigeretur ad rationem primi principii. Sed hoc
videtur inconveniens, ut quod a se esse non habet, a se agere possit; cum etiam per se durare
non possit quod a se non est”. Super Sent., 11, d. 37, q. 2, a. 2, co.

7 L.P. Prieto, La conservacion del universo segiin santo Tomdas de Aquino, Toledo 2023, 2770-
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Para santo Tomas, la libertad humana ha de ser un cierto principio de accion
y de direccion de la propia accion, pero no puede ser un principio absoluto,
un principio no principiado. Est4 de acuerdo en considerar que la libertad
humana es un indicio de la “imagen de Dios” en el hombre, siguiendo al
Damasceno (S.Th., I, q. 93, a. 9, co0.), pero para que sea auténtica imagen
debe remitir a otro y ser, en ese sentido, relativa, no absoluta®.

En cualquier caso, resulta crucial admitir la presencia divina incluso en la
libertad humana para reconocer la consoladora presencia del creador en la
vida més intima de la criatura. Pero, para llegar hasta ahi, es preciso primero
dar un paso atras. En efecto, antes de abordar la cuestién sobre cémo con-
cuerden la omnisciencia y providencia divinas con la libertad humana, pri-
mero se ha responder una cuestién mas general acerca de si el conocimiento
y la voluntad divinos estan refiidos o no con la contingencia. En efecto, si el
saber y el poder de Dios se extienden a todos los &mbitos del universo, éno
son lesionados los estatutos de las cosas contingentes, subsumidas bajo el
incontrovertible poder divino, resolviéndose toda causalidad, a la postre, en
homogénea necesidad?

Veamos, pues, como resuelve santo Tomaés la aparente imposibilidad de exis-
tencia de lo contingente en un cosmos gobernado por una providencia divina
infalible. Para él, la raiz de la providencia se halla en la materia sublunar®.
La contingencia significa que una cosa tenga en si misma un poder para ser
y para no ser. Eso significa que es propio de un ente contingente el poseer
el ser en una esencia tal que contenga en si un “poder no ser”°. Ese poder
negativo es la contrapartida de la posesién de materia prima sublunar que,
de suyo puede llegar a ser cualquier otro cuerpo (v.gr. el agua, al constar
de materia prima, puede ser aire). Igualmente, los accidentes residen en un
sujeto que puede poseer otro accidente incompatible con él (v.gr. el agua
fria conserva el poder de estar caliente). La contingencia no es una mera

8 Lo propio de la imagen es la remisién a aquello de lo cual es imagen: “Ad hoc ergo quod vere
aliquid sit imago, requiritur quod ex alio procedat simile ei in specie, vel saltem in signo speciei”.
S.Th., 1, q. 35, a. 1, co., Ed. Leon., p. 372.

9 I Silva, “Divine providence and natural contingence”, en I. Silva — S. Kopf (eds.), Divine
and Human Providence: Philosophical, Psychological and Theological Approaches, Abingdon
2020, 59-74.

1o S, L. Brock, The Philosophy of Saint Thomas Aquinas: A Sketch, Eugene 2015, 115.
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posibilidad légica, se trata de una realidad ontologica, algo real en las cosas,
que pueden poseer formas distintas de las que estan poseyendo.

Por tanto, la mera presencia de la materia prima en un cuerpo ya constituye
un principio inmanente de contingencia. Ademéas de esta causa proxima
de la contingencia —la materia—, existen otras causas proximas que hacen
que algo sea o no contingente. En general, santo Toméas admite un princi-
pio clasico que encontramos ya en Nemesio de Emesa (a quien él toma por
Gregorio de Nisa): es contingente aquella causa que puede ser impedida, es
decir, aquella cuya causalidad puede verse frustrada y no originar su efecto
propio debido a algtin obstaculo®. Por ejemplo, que ahora incidan los rayos
de sol en un cristal es algo contingente, pues un parasol u otro obstaculo
puede impedir que se alcance el fin de esa causa. Sin embargo, para santo
Tomas, ninguna causa natural puede detener el movimiento del cielo, cuyo
giro sera, pues, necesario.

Ahora bien, la capacidad de ser frustradas de las causas, aun siendo la raiz
proxima de la contingencia, no es su causa dltima. En efecto, en S.Th., I, q.
19, a. 8 santo Tomas muestra que esta contingencia no es algo que acaez-
ca al margen del designio divino, sino que incluso la susceptibilidad de ser
impedida de la causa proxima es también querida positivamente por Dios, el
cual ha dispuesto que en el universo coexistan cosas contingentes junto con
las necesarias. Con esto, santo Tomas corrige a Siger de Brabante, el cual
consideraba que bastaba esa capacidad de ser frustradas de las causas para
hablar de contingencia en el universo. En realidad, es Dios mismo quien ha
dispuesto que unas cosas sean necesarias y otras contingentes. Para ello, ha
asignado causas necesarias a las primeras y causas contingentes a las segun-
das. Esto est4 relacionado con la peculiar indole de la providencia divina,
pues se trata de la disposicion dada al universo por el creador de todo ser

1 v 8¢ Suvatdv Ta pév oty avaykaia, to 88 évBexoueva. dvaykaia pév, dmep adlvatov
KwALOTfival §| GV kai T avTikeipevov aShvatov €0y, évBexouevov 88 o Suvauevov kwAvdival
| ®v kai 10 dvrikeipevov Suvatov. Nemesius Emesenus, De nat. hom., ed. Morani, p. 103, vv.
17-21. Sobre la recepcion de esta doctrina en santo Tomas, véase: P. Porro, “Lex necessitatis
vel contingentiae. Necessita, contingenza e provvidenza nell’'universo di Tommaso d’Aquino”,
Revue des sciences philosophiques et théologiques 96 (2012) 401-450; D. Torrijos Castrillejo,
“La providencia en santo Tomés de Aquino”, Revista espanola de teologia 79 (2019) 419-454.
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(esse), de manera que incluso la trascendental diferencia entre contingencia
y necesidad esta bajo su dominio*.

Puesto que hablamos de la providencia del autor de todo ente y de todo ser,
es propio suyo hacer que las cosas sean como son, es autora de la necesidad
no mas que de la contingencia y es gracias a ella que obran conforme a su
naturaleza. Santo Tomas parafrasea hermosamente al Pseudo Dionisio a la
luz de Lc 9,56: “No es propio de la providencia arruinar la naturaleza sino
salvarla™s. A cada entidad le permite ser conforme a su propia indole y desa-
rrolla ésta en lugar de vulnerarla. Que Dios sea el universal provisor de todas
las cosas incluye también el caracter contingente de las que asi han sido, son
o seran, sin que se vea dafiado por dicha provision. La necesidad y la contin-
gencia atafien a las causas segundas en relacion con la causalidad préxima.
Por tanto, la infalibilidad y la certeza absoluta de la ciencia divina no puede
estar renida con la contingencia de las cosas singulares que suceden bajo su
gobierno.

Esto estaba ya enunciado en el asi llamado “principio de Jamblico”, segtin el
cual la naturaleza del cognoscente no es traspasada a lo conocido. La natura-
leza necesaria, perfectisima, de Dios y de su conocimiento no es trasladada
a los objetos de éste'4. Este principio ya fue integrado en la comprension del
conocimiento divino por Boecio, pero podria haber sido mérito de santo
Tomas expandirlo hasta la voluntad divina. Aprovecha ahi una sugerencia
de Nemesio de Emesa, el cual lo habia aplicado también al poder divino res-
pecto de lo necesario: ante Dios, incluso lo necesario es, en cuanto sujeto a
su poder y libre decision de crearlo o no, contingente. De manera anéloga, lo

2 “[..] necessarium et contingens proprie consequuntur ens, inquantum huiusmodi. Unde
modus contingentiae et necessitatis cadit sub provisione Dei, qui est universalis provisor totius
entis”. S.Th., I, q. 22, a. 4, ad 3, Ed. Leon., p. 269.

13 “[...] providentiae non est naturam destruere sed salvare”. Super Sent., 1, d. 39, q. 2, a. 2, co.;
De ver., q. 5, a. 3, arg. 5; S.Th., I, q. 48, a. 2, ad 3; Compendium theologiae, 1, c. 142. Cf. S.Th.,
I-11, q. 51, a. 4, arg. 2. El texto del Ps. Dionisio no parece pretender aludir al pasaje evangélico
explicitamente: 1o yap @Oeiopat oY 0VK ot povolag. 0ev g Tpdvora THG EKACTOL PUOEWG
owotwkn). De div. nom., IV, PG 3, 733.

4 Sobre esta cuestion, véase D. Torrijos Castrillejo, “Divine foreknowledge and providence in
the commentaries of Boethius and Aquinas on the De interpretatione 9 by Aristotle”, Biblica et
Patristica Thoruniensia 13 (2020) 151-173.
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contingente sigue siendo lo que es, pese a ser dispuesto por el Omnipotente:
solo “en cierto sentido” (secundum quid) es necesario.

Segiin santo Tomas, pues, no es verdad ni que todas las cosas sean —como
quiso Gilson— “radicalmente contingentes”, ni tampoco estan todas some-
tidas a un “determinismo providencial”s. Solo en un sentido secundario y
extrinseco a ellas mismas, las cosas —incluso las necesarias— son contin-
gentes respecto del poder creador divino. Ahora bien, por mas que se dé la
infalibilidad del conocimiento y la providencia divina respecto de las cosas
contingentes, éstas siguen siendo tales en virtud de sus causas intrinsecas.
Igual que las cosas necesarias no se tornan contingentes —en sentido estric-
to— por ser creadas por Dios, tampoco se vuelven necesarias —en sentido
estricto— las contingentes debido a la infalibilidad de su poder. Esto revela
que el propio Dios se encuentra en un plano superior. Santo Tomas rechaza
que su causacion pueda ser englobada con las criaturas dentro del ambito
de la causalidad necesaria o de la contingente. El régimen divino estd mas
alla de esta diferencia que atane a la realidad creada, no al modo de ser del
creador. La causalidad divina es “infalible” pero, aunque nada pueda frus-
trarla, no puede ser entendida como “necesaria” puesto que no convierte en
necesarios sus efectos:

La voluntad divina ha de ser entendida mas alla del orden de los entes,
como una causa que abarca todo ente y sus diferencias. Las del ente
son lo posible y lo necesario y por tanto nace de la voluntad divina la
necesidad y la contingencia de las cosas y la distincién entre ambas en
conformidad con la naturaleza de sus causas proximas. Para los efectos
que ha querido que fuesen necesarios les ha dispuesto causas necesarias
y a los efectos que ha querido que fuesen contingentes les ha otorgado
causas que obran de manera contingente, esto es, capaces de fallar. De
acuerdo con la condicién de tales causas, los efectos son denominados
ya necesarios ya contingentes, aunque todos dependan de la voluntad
divina como de su primera causa que trasciende el orden de la necesidad
y de la contingencia. Esto no puede ser dicho ni de la voluntad humana
ni de ninguna otra causa porque toda otra causa ya cae bajo el orden de

15 R, Gilson, L'esprit de la philosophie médiévale, Paris 1932, 135. La expresion “determinismo
providencial” ha sido empleada por P. Porro, “Contingenza e impedibilita delle cause.
presupposti e implicazioni di un dibattito scolastico”, Rivista di storia della filosofia 68 (2013)
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la necesidad ya bajo el de la contingencia y, por consiguiente, conviene
que o tal causa pueda fallar, o que su efecto no sea contingente, sino
necesario. Pero la voluntad divina es indeficiente, pese a que no todos
sus efectos son necesarios, sino que algunos son contingentes*.

En definitiva, la peculiar condicién de la accién del creador en su criatura
explica por qué la voluntad divina no puede destruir la manera de ser de cada
cosa sino, si acaso, afianzarla. El designio divino se cumple con exactitud
en cuanto al niimero y especie de sus efectos, pero también alcanza incluso
al modo necesario, contingente o libre de sus efectos (S.Th., I, q. 19, a. 8).
La poderosa energia de la voluntad divina no merma la contingencia de las
cosas que son tales; es mas, se debe a ella que lo sean.

Esto permite explicar que la influencia divina sobre lo creado es susceptible
de obrar en ello sin necesidad de limitarse a si misma. No es necesario reducir
la relacion de Dios con sus criaturas al mero conocimiento. En efecto, santo
Tomas siempre se remite a la eternidad divina para explicar como conoce
las cosas temporales sin volverse El mismo temporal. Dios conoce esas cosas
temporales con su “ciencia de visiéon” por la cual las conoce tal como fueron,
son o seran sin inmiscuirse en el transcurso del tiempo (S.Th., I, q. 14, aa. 9
y 13). Ahora bien, este conocimiento “de vision” podria ser malentendido,
como si Dios contemplase “fuera de Si” las realidades temporales. Ello des-
mentiria la concepcion de santo Toméas del conocimiento divino de las cosas
creadas. Dios conoce todas las cosas en Si mismo en cuanto es su origen y
las contempla en cuanto participan (o participaran) de la perfecciéon de la
esencia divina (S.Th., I, q. 14, a. 5). Si la mirada divina se extendiese fuera de

1 “[...] uoluntas diuina est intelligenda ut extra ordinem entium existens, uelut causa quedam
profundens totum ens et omnes eius differencias; sunt autem differencie entis possibile et
necessarium, et ideo ex ipsa uoluntate diuina originatur necessitas et contingencia in rebus,
et distinctio utriusque secundum rationem proximarum causarum: ad effectus autem quos
uoluit necessarios esse disposuit causas necessarias, ad effectus autem quos uoluit esse
contingenter, ordinauit causas contingenter agentes, <id est> potentes deficere; et secundum
harum condicionem causarum, effectus dicuntur uel necessarii uel contingentes, quamuis
omnes dependeant a uoluntate diuina sicut a prima causa que transcendit ordinem necessitatis
et contingencie. Hoc autem non potest dici de uoluntate humana nec de aliqua alia causa, quia
omnis alia causa cadit iam sub ordine necessitatis uel contingencie, et ideo oportet quod uel ipsa
causa possit deficere, uel quod effectus eius non sit contingens, sed necessarius. Voluntas autem
diuina indeficiens est, tamen non omnes effectus eius sunt necessarii, sed quidam contingentes”.
Expositio Peryermeneias, 1, lect. 14, Ed. Leon., pp. 78-79, vv. 438-461.
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Si como si contemplase las cosas dejandose impactar por ellas, entonces el
conocimiento divino seria pasivo respecto de las criaturas y, bajo ese aspecto,
seria dependiente de ellas. Pero El es el autor de cuanto hay de ser en lo crea-
do, luego nada de ello puede existir —mucho menos tener influencia sobre
nada— sin recibir primero su entidad de la causa primera.

Por esta radical dependencia de la criatura respecto de creador, tanto para
el ser como para el obrar, no cabe pensar en la relacion entre el creador y
la libertad creada fuera del marco de la providencia. Lo futuro no es mera-
mente “previsto” por Dios, sino mas bien es “provisto” por su providencia.
Por eso el propio Boecio prefiere el nombre de “providencia” frente al de
“presciencia” para hablar del conocimiento divino de las cosas temporales?.
Igualmente, solo obtendremos una comprensiéon plena del conocimiento
divino de la accion libre en santo Tomas a la luz de su doctrina sobre la pro-
videncia y, en cuanto respecta a la libertad humana, la de la predestinacion,
es decir, la parte de la providencia por la cual es ordenada la criatura racional
(S8.Th., 1, q. 23, a. 1, co.).

La providencia divina se extiende a todas las cosas y las hace ser conforme
a su naturaleza propia. No anula la contingencia, ni siquiera anula el azar.
Para santo Tomas, el azar se da cuando una causa alcanza un resultado
que no pretendia: cuando una causa eficiente contribuye a un fin distinto
de la causalidad final por la cual estaba orientandose. Ahora bien, pese a
que ese resultado no esté siendo intentado por la causa agente en cuestion,
nada impide que una causa superior haya ordenado la causa inferior a lograr
ese resultado sin que ésta lo persiga. En efecto, lo ‘azaroso’ para las causas
segundas puede ser provisto por la causa primera. Por ejemplo, un capataz
puede mandar a dos empleados al mismo sitio, sin que ellos lo sepan, de
manera que su encuentro, para ellos inesperado, no sea de hecho una casua-
lidad (S.Th., I, q. 116, a. 1, co.). Asi puede Dios disponer también las causas
del universo, incluso la vida humana, puesto que El esta en condiciones de
ordenar incluso la voluntad de la creatura libre. De tal manera, la libertad
humana esta contenida en la providencia divina como segundo deliberante
bajo el primer deliberante, porque el libre arbitrio es causa segunda y no
primera:

7 “Unde non praevidentia sed providentia potius dicitur”. Boethius, De consolatione
philosophiae, ed. Moreschini, p. 157, vv. 67-68. Cit. en Super Sent., I, d. 38, q. 1, a. 5, co.; De
ver., q. 2, a. 12, CO.
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Puesto que los actos del libre albedrio se reducen hasta Dios como a su
causa, es necesario que las cosas que se producen por el libre albedrio
estén bajo la providencia divina. En efecto, la providencia del hombre se
encuentra abarcada por la providencia de Dios como una causa particu-
lar est4 abarcada por la causa universal®.

Las acciones libres del hombre estan incluidas bajo la providencia, pero no
dependen de ella s6lo en general, sino también en concreto. No se puede
hablar de una dependencia genérica de Dios en cuanto da el ser. Ese error es
atribuido a Origenes (S.c.G., III, c. 89). Tampoco se puede entender que Dios
otorgue a la voluntad creada una inclinacién meramente inespecifica hacia el
bonum commune, pero después sea la criatura quien se oriente por si sola a
querer esto o lo otro bajo la genérica atracciéon causada por el bien en cuanto
tal. Por el contrario, Tomas insiste en que la providencia no sélo ha dispues-
to las acciones humanas, sino que también las guia de una manera tal que
su libertad no desaparece bajo su influjo®. No cabe hablar de una direccién
meramente general, puesto que lo propio de la providencia divina es abarcar
todas las cosas inmediatamente y en detalle, como procede un buen artista
que no abandona su obra a la improvisacion (S.Th., I, q. 103, a. 6, co.).

De esta manera, la providencia y el gobierno divinos se revelan, como dice
la Escritura, a la vez suaves y fuertes (Sb 8,1). Es, sin duda, fuerte, ya que la
providencia es “infalible” y siempre se cumplen sus designios. Es empero
suave ya que, siendo Dios el autor del ser, es capaz de obrar en todas las cosas
conforme al modo propio de ellas, sin que su influencia represente ninguna
suerte de invasion®°. La razon de esto reside en la especial relacion causal que
guarda Dios con su creacion:

8 “Sed quia ipse actus liberi arbitrii reducitur in Deum sicut in causam, necesse est ut ea quae
ex libero arbitrio fiunt, divinae providentiae subdantur, providentia enim hominis continetur
sub providentia Dei, sicut causa particularis sub causa universali”. S.Th., I, q. 22, a. 2, ad 4, Ed.
Leon., p. 266. “Non est autem distinctum quod est ex libero arbitrio, et ex praedestinatione;
sicut nec est distinctum quod est ex causa secunda, et causa prima, divina enim providentia
producit effectus per operationes causarum secundarum, ut supra dictum est. Unde et id quod
est per liberum arbitrium, est ex praedestinatione”. S.Th., I, q. 23, a. 5, co., Ed. Leon., p. 277.

v “[...] non solum divinam causalitatem ad potentiam voluntatis extendi, sed etiam ad actum
ipsius”. S.c.G., 111, c. 89, Ed. Leon., p. 273a, vv. 2-4.

20 “[...] non omnia quae providentiae subduntur, necessaria sunt, sed quaedam contingenter
eveniunt, secundum conditionem causarum proximarum, quas ad tales effectus divina
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“Se dice que algo movido es forzado cuando es movido contra la inclina-
cion propia, pero si es movido por algo que le proporciona su inclinaciéon
propia, no se dice que es forzado. Por ejemplo, el cuerpo grave, cuando
es movido hacia abajo por su generante, no es forzado. Asi también Dios,
al mover la voluntad no la fuerza, porque le proporciona su inclinacién
propia3'.

De igual modo que, cuando Dios impele la voluntad hacia el bien en general
al crearla, no la violenta, cuando la guia concretamente durante los actos de
su vida, tampoco ejerce ninguna violencia sobre ella. Esta es una prerrogati-
va de la causa primera que no puede compartir con nadie:

Ninguna sustancia creada se une con el alma intelectual en su interior
sino tan s6lo Dios, el cual es el Gnico causante de su ser y Aquél que la
sostiene en el ser. Por tanto, el movimiento voluntario s6lo puede ser
causado por Dios. [...] El tinico agente que puede causar el movimiento
de la voluntad sin violencia es el que causa el principio intrinseco de este
movimiento, que es la potencia misma de la voluntad. Tal es Dios, el tini-
co creador del alma [...]. Asi, inicamente Dios puede mover la voluntad
a modo de agente sin violentarla2.

providentia ordinavit. Et tamen providentiae ordo est infallibilis, ut supra ostensum est.
Sic igitur et ordo praedestinationis est certus; et tamen libertas arbitrii non tollitur, ex qua
contingenter provenit praedestinationis effectus. Ad hoc etiam consideranda sunt quae supra
dicta sunt de divina scientia et de divina voluntate, quae contingentiam a rebus non tollunt, licet
certissima et infallibilia sint”. S.Th., I, q. 23, a. 6, co., Ed. Leon., p. 281.

2 “[...]illud quod movetur ab altero dicitur cogi, si moveatur contra inclinationem propriam,
sed si moveatur ab alio quod sibi dat propriam inclinationem, non dicitur cogi; sicut grave, cum
movetur deorsum a generante, non cogitur. Sic igitur Deus, movendo voluntatem, non cogit
ipsam, quia dat ei eius propriam inclinationem”. S.Th., I, q. 105, a. 4, ad 1, Ed. Leon., p. 474.

22 “Nulla autem substantia creata coniungitur animae intellectuali quantum ad sua interiora
nisi solus Deus, qui solus est causa esse ipsius, et sustinens eam in esse. A solo igitur Deo potest
motus voluntarius causari. [...] Illud igitur solum agens potest causare motum voluntatis absque
violentia, quod causat principium intrinsecum huius motus, quod est potentia ipsa voluntatis.
Hoc autem est Deus, qui animam solus creat [...]. Solus igitur Deus potest movere voluntatem,
per modum agentis, absque violentia”. S.c.G., I11, c. 88, Ed. Leon., p. 269b, vv. 12-35. Sobre esto,
véase D. Torrijos Castrillejo, “La mocion divina ante la contingencia y la libertad de las creaturas
segtn santo Tomas y Domingo Banez”, Scripta Fulgentina 30 (2020) 48-50.

ISSN: 1135-0457 La providencia divina en la vida humana
Afio XXX - N2 59 - 2024 / enero - junio segun santo Tomas de Aquino
DOI:10.59853/RAT59-2024-0103



Revista Aragonesa de [eologia
Centro Regional de Estudios Teologicos de Aragén

Esto no es posible a ninguna de las otras criaturas con las cuales Dios ha que-
rido compartir el gobierno del universo. Ni los cielos, ni siquiera los angeles
son capaces de guiar de esta manera la voluntad humana. Por ello, la accién
humana puede obrar contra la orientacion ofrecida por estos colaboradores
del creador, sin embargo, sus acciones nunca violaran la disposicion de la
divina providencia: “Este hombre singular siempre elige conforme a lo que
Dios obra en su voluntad”3.

De tal manera, en el plan de Dios y en la ejecuciéon de dicho plan esta incluida
una suave guia divina de las acciones humanas en las cuales el ser humano no
obra solo, sino bajo el amparo del creador, el cual también puede abandonarlo
eventualmente, tolerando que cometa algiin pecado. Como veremos, incluso
este “abandono” esta ordenado por Dios y puede ser parte de un bien mayor.
En cualquier caso, como acaece en cualquier capitulo de la teologia, hemos
de desechar aqui cualquier idea que repugne a Dios. Tan ambiciosa doctrina
de la providencia tampoco deroga el libre albedrio, como santo Tomaés repite
constantemente. La libertad humana de eleccion —experimentada directa-
mente por cada uno de nosotros— es tan evidente que ninguna teoria podria
negarla: ningtin raciocinio tiene tanta fuerza cientifica como una evidencia.
Ni se ha de incurrir en ridiculas simplificaciones sobre el designio divino, que
nos podrian hacer pensar que Dios obra caprichosamente al disponer de una
providencia anterior a la nuestra. La imaginacién es fuente de inntimeros
errores en teologia, un saber en el cual siempre hemos de avanzar a tientas,
como si nos desplazaramos en una estancia a oscuras.

23 “Rursus, attendenda est circa hoc alia differentia. Nam operatio angeli, et corporis caelestis,
est solum sicut disponens ad electionem: operatio autem Dei est sicut perficiens. Cum autem
dispositio quae est ex corporis qualitate, vel intellectus persuasione, necessitatem ad eligendum
non inducat, non semper homo eligit id quod angelus custodiens intendit, neque illud ad quod
corpus caeleste inclinat. Semper tamen hoc homo eligit secundum quod Deus operatur in eius
voluntate”. S.c.G., 111, c. 92, Ed. Leon., p. 2804, vv. 23-32. Pongo en cursiva el texto traducido
en el cuerpo.

24 El propio santo Tomés nos advierte de los errores en que muchos han caido en esta materia
debido a haber cedido demasiado a la imaginacién: “Quorum omnium errorum fuit occasio
quod de divinis cogitantes ad imaginationem deducebantur, per quam non potest accipi nisi
corporis similitudo. Et ideo eam in incorporeis meditandis derelinquere oportet”. S.c.G., I, c. 2,
Ed. Leon., p. 55b, vv. 33-37.
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Decir que Dios tiene todas las cosas dispuestas en su providencia, incluso
los actos libres, nos hace fingir a Dios como si fuese un director de cine que,
después de haber concluido su obra, disfruta de la pelicula rodada tiempo
atras. Nada escaparia a la previa realizacion. Los actores parecerian libres,
cuando, en realidad, siguen una pauta predispuesta para ellos sin su previo
consentimiento. Esta descripciéon se nos antoja adecuada de la realizacion
historica de un plan eterno, pero no lo es. No es esto lo que se esta diciendo
aqui. Es central en la doctrina de santo Tomas que la influencia divina actta
de tan portentosa manera que deja intacta la libertad creada. No es dismi-
nuida por la presencia divina en ella. Dios es causa de las acciones pero lo es
en cuanto éstas son libres, no origina una apariencia de libertad. Dado que
semejante influencia se trata de una accion privativa del creador, toda analo-
gia se revela apresurada y siempre sera incompetente para darnos cuenta de
ella. El ser humano desconoce una causa principal que obre sobre una causa
subordinada logrando un resultado preciso, no meramente aproximado, sin
forzar en modo alguno esa causa subordinada. Sin embargo, podemos conce-
bir semejante causacion con tal que renunciemos a imaginarla.

Es de notar que la aparente paradoja de la simultanea afirmacion del libre
albedrio creado y de la infalibilidad de la providencia divina consta de
dos tesis que no son equidistantes desde el punto de vista epistemoldgico.
Respecto de la libertad creada, tenemos un conocimiento razonablemente
adecuado puesto que disponemos de una experiencia directa de él. Pese a la
dificultad que comporta de suyo la reflexividad sobre los actos de la propia
conciencia, somos capaces de juzgar con evidencia, sobre la experiencia de
nuestra causacion libre, la existencia del libre albedrio. La situacion no es
tan halagiiena respecto de la providencia divina. Se trata de un conocimiento
indirecto e inadecuado. No podemos conocer a Dios, ni a través de los senti-
dos, ni a través de la reflexion sobre los actos internos de nuestra alma. Solo
podemos hacer afirmaciones sobre El apoyandonos en otros conocimientos.
Asi, tanto la metafisica como la fe catélica nos obligan a atribuirle una provi-
dencia particular e inmediata sobre todas las cosas. No obstante, que juzgue-
mos con certeza que existe dicho conocimiento divino y el correspondiente
gobierno de las creaturas, no nos permite conocer la naturaleza misma de
la ciencia de Dios, ni de su influencia en cuanto moviente de lo creado. Este
conocimiento dista de ser adecuado y se ve envuelto en la niebla de nuestra
ignorancia, superados como estamos por su excelsitud?s.

2% “Dieu agit dans 'opération de la créature, mais cette action est divine, participant du
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Precisamente, sabiendo que es mucho més lo que ignoramos sobre él que lo
que conocemos, no deberiamos titubear demasiado para aceptar que podria
ser un tipo de influjo sobre lo creado que supera nuestros parametros sobre
la causalidad, demasiado cefiidos a las causas creadas. Por el contrario, la
teologia filosofica y revelada que nos obliga a sostener una providencia deta-
llista, nos proporciona también razones para concluir que, cuanto méas esté
presente el creador en su criatura, tanto més se vera revalorizada su accion,
lejos de ser estorbada. El autor de la naturaleza sélo puede intervenir en ella
para realzarla, no como un competidor o algo extrafio a ella: ¢como iba a
lesionarla o verse en la necesidad de “apartarse” de ella para “permitir” su
realce y su auge? ¢En qué aprovecharia a la buena ejecucion de su partitura
que Mozart se abstuviera de guiar al intérprete?

La providencia divina en la vida humana segan la
Expositio super iob

Torrell sittia la Expositio super iob durante la estancia de santo Tomas en
Orvieto (1263-1265), algo que la situaria cronolégicamente muy cerca del
enjundioso y extenso tratamiento de la providencia en la Summa contra
gentiles?®. Ahora bien, en su comentario al libro de Job, Tomés aborda la
cuestion de la providencia teniendo particularmente en cuenta la experiencia
del hombre que sufre. Esta mirada de primera persona podria resultar acaso
maés asequible a la sensibilidad filosofica del hombre contemporaneo que la
exposicion més metafisica de nuestras primeras paginas. Para que aprecie-
mos como la experiencia es el punto de partida en este comentario, leamos el
propio prélogo, donde alude a la siguiente constatacion:

No siempre les suceden bienes a los buenos o a los malos males, ni
tampoco siempre a los buenos males y bienes a los malos, sino que, de
manera indiferente, tanto a los buenos como a los malos les sobrevienen
tanto bienes como males. Esto es lo que mas mueve los corazones de
los hombres para opinar que las cosas humanas no estan regidas por
la providencia, de manera que unos afirman que las cosas, cuando no

mystére méme de Dieu”. S.-Th. Bonino, Dieu, Alpha et Omega: Création et Providence, Sion
2022, 415.

26 J.-P. Torrell, Initiation a Saint Thomas d’Aquin: Sa personne et son ceuvre, Fribourg - Paris
2008, 175-178, 494 y 620.
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estan regidas por la providencia y el parecer humanos, estan sometidas
a la casualidad, mientras que otros atribuyen el resultado al hado?.

Segin santo Tomaés, esta incredulidad respecto de la providencia divina
lleva a algunos a poner su esperanza en los bienes terrenos y a obrar mal
deliberadamente (no s6lo por debilidad). De ahi que el principal propésito
del libro de Job sea —como deciamos al inicio— dar a conocer la providencia
divina, pese a las aparentes razones en contra. En lo que sigue trataremos
de esbozar en algunas pinceladas las ideas principales sobre la providencia
divina proporcionadas por el Aquinate en su comentario®.

Como sabemos, Toméas defiende que la providencia divina se extiende a
todas las cosas y de manera particular, no de un modo meramente general
como habian defendido algunos pretendidos “peripatéticos”. Ahora bien, no

27 “[...] non enim semper bonis bona eveniunt aut malis mala, neque rursus semper bonis mala
aut malis bona, sed indifferenter bonis et malis et bona et mala. Hoc igitur est quod maxime
corda hominum commovit ad opinandum res humanas providentia divina non regi, sed quidam
eas casualiter procedere dicunt nisi quatinus providentia et consilio humano reguntur, quidam
vero caelesti fato eorum eventus attribuunt”. Super iob, Prologus, Ed. Leon., p. 3, vv. 32-40.

28 Ya van siendo bastantes los estudios sobre la providencia divina en el comentario de santo
Tomés al libro de Job: cf. S. Ausin, “La providencia divina en el libro de Job. Estudio sobre la
Expositio in Job de Santo Tomés de Aquino”, Scripta Theologica 8 (1976) 477-550; R. Coggi,
“Dolore, Providenza, Risurrezione nel libro di Giobbe. Validita di un’intuizione esegetica
di S. Tommaso”, Sacra Doctrina 27 (1982) 215-310; M.D. Yaffe, “Providence in medieval
Aristotelianism: Moses Maimonides and Thomas Aquinas on the book of Job”, Hebrew Studies
20 (1979-1980) 62-74; M.F. Manzanedo, “La antropologia teol6gica en el comentario tomista
al libro de Job”, Angelicum 64 (1987) 306-311; E. Stump, “Aquinas on the Sufferings of Job”,
en D. Howard-Snyder (ed.), The evidential Argument from Evil, Bloomington - Indianapolis
1996, 49-68; T.P. Jackson, “Must Job Live Forever?: A Reply to Aquinas on Providence”, The
Thomist: A Speculative Quarterly Review 62 (1998) 1-39; R.W. Nutt, “Providence, wisdom,
and the justice of Job’s afflictions: considerations from Aquinas’ literal exposition on Job”, The
Heythrop Journal 56 (2015) 44-66; E. Stump, Aquinas, London - New York 2003, 455-478; R.
te Velde, “Divine Providence and Man'’s Place in the Order of the Good”, en M. Levering — P.
Roszak — J. Vijgen (eds.), Reading Job with St. Thomas Aquinas, Washington, D.C. 2020, 127-
142; F.T. Harkins, “Thomas Aquinas and Albertus Magnus on the Problem of Evil: Insights from
their Commentaries on the Book of Job”, European Journal for the Study of Thomas Aquinas
39 (2021) 24-42; T.A. Van Wart, “Aquinas’s Eschatological Historiography: Job, Providence,
and the Multiple Senses of the Historical Event”, Pro Ecclesia: A Journal of Catholic and
Evangelical Theology 30 (2021) 32-50.
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gobierna todas las cosas por igual, puesto que unas creaturas estan orde-
nadas a otras; en concreto, las cosas corruptibles estan ordenadas el bien
comun del universo y, por tanto, la providencia no las ordena de igual mane-
ra que las incorruptibles:

Los bienes particulares [...] en cuanto que algunos de ellos son perpe-
tuos, son dispuestos por Dios por ellos mismos, mientras que, en cuanto
son corruptibles, son ordenados por otra cosa. Los que son perpetuos lo
son tanto en la especie como en el individuo y son gobernados por Dios
por ellos mismos. En cambio, los que son corruptibles en el individuo,
son so6lo perpetuos en la especie; por tanto, respecto de la especie, son
dispuestos por Dios por ellos mismos, pero, respecto del individuo, sblo
por mor de la especie. Asi es como acaece con el bien y el mal que se da
entre los animales desprovistos de razéon®.

Pese a que los seres humanos son, en lo tocante a su cuerpo, corruptibles,
también les atafie esta diferencia de ordenacion providencial. En efecto, Dios
trata de manera diversa a las criaturas intelectivas y a las irracionales, puesto
que a las primeras las gobierna bajo un régimen de premios y castigos en
virtud de su libre albedrio3°. Mencionemos primero el orden de las criaturas
irracionales: la naturaleza, por su propio modo de ser, debe obrar orientada
hacia un fin3!; las cosas desprovistas de inteligencia no pueden orientarse por
si mismas hacia tal fin, por lo que han de estar subordinadas a las inteligen-
tes. Dios otorga esa orientacion a la naturaleza entera como un arquero que
apunta su flecha de modo que “toda operacion de la naturaleza se atribuye al
poder divino™s2.

29 “[...] bona particularia [...] secundum quod aliqua perpetua sunt, propter se disponuntur
a Deo, secundum autem quod corruptibilia sunt, propter aliud. Quae igitur perpetua sunt et
specie et individuo, propter se gubernantur a Deo; quae autem sunt corruptibilia individuo,
perpetua specie tantum, secundum speciem quidem propter se disponuntur a Deo, secundum
individuum propter speciem tantum, sicut bonum et malum quod accidit in brutis animalibus”.
Super iob, c. 7, Ed. Leon., p. 50, vv. 366.375-384.

30 Super iob, c. 7, Ed. Leon., p. 49, vv. 272-281.

3t Super iob, c. 9, Ed. Leon., p. 59, v. 113.

32 “Comparatur igitur tota naturae operatio ad intellectum dirigentem res naturales in finem,
quem Deum dicimus, sicut comparatur motus sagittae ad sagittatorem: unde sicut motus
sagittae convenienter sagittatori attribuitur, ita convenienter tota naturae operatio attribuitur
virtuti divinae”. Super iob, c. 9, Ed. Leon., p. 59, vv. 119-125. Subrayo el texto traducido en el
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La accibén divina se extiende a todos los acontecimientos naturales sin que
obste para ello la existencia de causas naturales. No porque el obrar divino
sea tan “suave” como “fuerte”ss, es menos real su influencia. Para ilustrar
esto, santo Tomés pone el ejemplo de un soberano, el cual “derrota cierta
ciudad fuerte: cuanto mas rapida e insensiblemente lo hace, tanto méas queda
demostrada la fuerza del rey”s+. Esto lo aplica a los terremotos, que de mane-
ra subita e imprevisible son capaces de conmover incluso las montafias. En
semejantes acontecimientos se manifiesta de forma mas admirable el poder
divino.

En cuanto a las criaturas intelectivas, en la Summa contra gentiles, un escri-
to casi contemporaneo al comentario de Job, se nos indica que “el gobierno
de la providencia procede del amor divino”, pues Dios “ama sobre todo a las
criaturas intelectuales™5; por tal razon, éstas reciben una atencién especial.
Ahora bien, también existe cierta subordinacion entre ellas, puesto que las
racionales, los seres humanos, han sido confiadas no sélo a la providencia de
su propia razon, sino también a la de los espiritus incorpéreos®. Tanto los
espiritus buenos (dngeles) como los malos (demonios) contribuyen a la pro-
videncia divina, puesto que unos, por disposicion de Dios, incitan a los seres
humanos al bien y los otros, por permision divina, al mal. Esta providencia
angélica esta, pues, subordinada a la propia providencia de Dios, el cual
posee una “especial solicitud por el hombre”?” y, en particular, “por los actos
de los hombres”38, hasta el punto de tener en cuenta los pecados méas nimios.
Pese a la fragil condicion humana, Dios multiplica sus atenciones por ella:

cuerpo.

3 De nuevo, adopto las palabras de Sb 8,1 empleadas por el Aquinate para hablar de la
providencia en S.Th., I, q. 22, a. 2, s.c.

34 “[...] aliquis rex sua virtute aliquam fortem civitatem expugnat, quod quanto citius et
insensibilius fit tanto magis virtus regis demonstratur”. Super iob, c. 9, Ed. Leon., p. 59, vv. 130-
131.

35 “Gubernatio providentiae ex amore divino procedit [...] maxime substantias intelectuales
amet”. S.c.G., I11, c. 90, Ed. Leon., p. 276a, vv. 25-36.

36 Super iob, c. 1, Ed. Leon., pp. 7-8, vv. 239-261; c. 4, p. 32, VV. 445-446.

37 “[...] sollicitudo quam Deus specialiter habet de homine”. Super iob, c. 7, Ed. Leon., p. 51,
vv. 417-418. Cf. S.-Th. Bonino, “Providencia divina, 4ngel custodio y dignidad de la persona
humana”, Espiritu 69 (2020) 229-244.

38 “[...] Deus tanta districtione de actibus hominum curam haberet ut etiam pro minimis
ISSN: 1135-0457 La providencia divina en la vida humana
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[Job] se admira de la diligencia de la providencia divina respecto del
hombre. En efecto, resulta admirable que Dios procure tantos cuidados
a una cosa tan fragil y de poco valor. Aunque todo esté bajo la divina
providencia, la solicitud divina por el hombre se manifiesta especial-
mente en tres rasgos: primero, en haberle proporcionado leyes y pre-
ceptos para vivir [...], segundo, en premiar Dios al hombre por sus obras
buenas y castigarlo por las malas [...], tercero, en adornarlo con virtudes
merced a las cuales se conserva limpio y preservado de las hediondeces
del pecado®.

Estos tres géneros de cuidados divinos son indicados por santo Tomas
para enfatizar el peculiar caracter de la providencia sobre la vida humana
en concreto. Esta consideracion enlaza con la exégesis de este verso de Job:
“Tu quidem gressus meos dinumerasti” (“T1 tienes contados mis pasos”: Jb
14,16), un pasaje evidentemente vinculado con Jb 13,27: “Observasti omnes
semitas meas et vestigia pedum meorum considerasti” (“Has escudrinado
todos mis caminos y te has fijado en las huellas de mis pies”). Estas palabras
aludirian, segiin Tomas, al juicio divino sobre las obras humanas. Ahora bien,
se ha de sefialar que la mirada de Dios alcanza no s6lo a los hechos mismos,
sino también a la intencion y el afecto del agente, amén de las circunstancias

peccatis et negligentiis hominem puniret”. Super iob, c. 13, Ed. Leon., p. 89, vv. 427-430.
Subrayo las palabras traducidas en el cuerpo. La referencia a los infimos pecados podria aludir
a Mt 12,36.

39 “[...] admiratur diligentiam divinae providentiae circa hominem: mirabile enim videtur
quod de re tam fragili et despecta Deus tantam curam habet. Quamvis autem omnia divinae
providentiae subsint, specialiter tamen sollicitudo divina circa hominem apparet in tribus:
primo quidem quantum ad hoc quod ei leges et praecepta vivendi dedit [...]; secundo quantum ad
hoc quod Deus hominem pro bonis praemiat et pro malis punit [...]; tertio quantum ad hoc quod
Deus eum virtutibus ornat quibus contra foeditates peccati se mundum conservat”. Super iob, c.
13, Ed. Leon., p. 89, vv. 460-475. Estas tres lineas de accion de la providencia aparecen también
en este otro texto, aunque ordenadas de otro modo (en este pasaje del capitulo 9, la entrega
de la virtud aparece incluida en la primera obra de la providencia, mientras que la segunda
obra, que sera senalada en el capitulo 13, figura desdoblada): “Considerandum est autem quad
ad rectorem humanarum rerum tria pertinere videntur: primum est ut suis subiectis iustitiae
praecepta et alia beneficia dispenset, secundum est ut actus subditorum examinet, tertium est
ut quos culpabiles invenit poenis subiciat”. Super iob, c. 9, Ed. Leon., p. 61, vv. 292-297.
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implicadas#°. Pues bien, que Dios tenga “contados los pasos” de los hombres
es interpretado, pues, de la siguiente manera:

Es como si dijese: ‘No es ya sorprendente que examines con tanta
diligencia las obras de los hombres, puesto que los reservas para otra
vida’. Se ha de considerar que la divina providencia se fija en los actos
humanos de dos maneras. En primer lugar, en cuanto que los examina
y los discierne. Esto lo significa cuando dice: ‘Tt tienes contados mis
pasos’. En efecto, contamos aquellas cosas de las que nos preocupamos.
Para que no le parezca a alguno ser grande severidad que Dios examine
con tanta diligencia las obras del fragil ser humano, ahade enseguida su
propension a perdonar, cuando dice: ‘pero perdoname por mis pecados’,
como si dijese: ‘Aunque los tengas contados, mantengo la esperanza de
que me perdones’. En segundo lugar, [la divina providencia se fija en
los actos humanos] en cuanto conserva las obras buenas o malas de los
hombres en su memoria para retribuirles bienes o males. Por eso, afiade:
‘Sellaste mis delitos en un saco’, pues lo que queda sellado en un saco es
conservado con diligencia. Ahora bien, para que tal sellado no excluyese
la misericordia divina, afiade también: ‘Pero has sanado mi iniquidad’,
como si dijese: ‘Reservas una pena para los pecados de tal manera que,
no obstante, sanas los delitos por la penitencia™.

La providencia divina sobre las obras buenas atiende a ellas principalmente
para premiar el bien y castigar el mal, permitiendo que reine en ellas la

4 Super iob, c. 13, Ed. Leon., p. 89, vv. 410-416.

# “Tu quidem gressus meos dinumerasti, quasi dicat: iam non est mirum si facta hominum
sic diligenter examinas ex quo eum ad aliam vitam reservas. Considerandum est autem quod
circa humanos actus divina providentia secundum duo attenditur: primo quidem secundum
hoc quod ea examinat et discutit, quod quidem significatur in hoc quod dicit Tu quidem gressus
meos dinumerasti: dinumeramus enim ea de quibus diligentiam habemus; et ne videretur
alicui esse magnae severitatis quod Deus hominis fragilis facta tanta diligentia examinaret,
innuit consequenter eius pronitatem ad parcendum cum dicit sed parce peccatis meis, quasi
dicat: licet dinumeres tamen hanc spem retineo quod parcas. Secundo vero secundum hoc
quod fatta hominum bona vel mala in sua memoria conservat ad retribuendum pro eis bona
vel mala, unde subdit Signasti quasi in sacculo delicta mea: ea enim quae signantur in sacculo
diligenter conservantur; et ne ista signatio divinam misericordiam excluderet, subdit sed curasti
iniquitatem meam, quasi dicat: sic pro peccatis reservas poenam quod tamen per paenitentiam
delicta curas”. Super iob, c. 14, Ed. Leon., p. 93, v. 224 — p. 94, v. 246. La cursiva sefala el texto
biblico en la edicién leonina.
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justicia. Pero no se limita a un juicio extrinseco, ya que Dios mismo logra
sanar de manera interna el mal, mediante la medicina de la penitencia.
Ademas, las obras buenas también dependen de un intimo auxilio divino, ya
que, “después de la corrupcion de la naturaleza humana, el hombre no puede
perseverar sin la gracia de Dios”#. De este modo, la detallista providencia
divina se extiende hasta las minimas obras humanas, pero no en exclusiva
“desde fuera”, a modo de mero juez, sino también “desde dentro”, como una
guia que se implica en la vida humana. Por eso, antes hemos advertido que
la providencia divina infunde en el hombre la virtud (la tercera de las divinas
delicadezas para con el género humano), inspiraindola en muchas ocasiones
mediante la gracia. También vemos que repara el mal suscitando en los
corazones humanos el remedio del arrepentimiento.

Dios acompafa intimamente la accion humana pues, como explica en el
amplio tratado sobre la providencia de la contemporanea Summa contra
gentiles, es una prerrogativa del creador suscitar movimientos en su incli-
nacioén intelectiva, la voluntad (S.c.G., II1, c. 88). Esta influencia divina en
el espiritu humano, sea como iluminacién del entendimiento, sea como
impulso de la voluntad, es referida también en el comentario a Job cuando
se nos habla de la “venida” divina al hombre, que se produce, “ya al iluminar
su entendimiento, ya al inflamar su afecto, ya al beneficiarlo de cualquier
otro modo”4.

Semejante asistencia interior de los actos humanos viene a complementar
la explicacién de la presencia del sufrimiento en la vida del justo. En efecto,
deciamos que la mayor objecidon contra la presencia de la providencia en el
mundo es el sufrimiento del justo#4. La regla general que sigue la providencia
al consentir un mal es, como ensefia san Agustin, proporcionar mediante él
un cauce para el nacimiento de cierto bien#. La noticia sobre este proceder
parece un preambulo de fe accesible incluso a la razon natural. Ahora bien,

42 “Homo enim post corruptionem humanae naturae perseverare non potest sine gratia Dei”.
Super iob, c. 7, Ed. Leon., p. 51, vv. 460-461.

43 “[...] sive intellectum eius illuminando sive affectum inflammando sive qualitercumque ei
benefaciendo”. Super iob, c. 9, Ed. Leon., p. 61, vv. 305-307.

4 Esta observacion, ya presente en el proemio, es repetida en Super iob, c. 21, Ed. Leon., p.
125, VV. 207-210.

4 Augustinus, Enchiridion, 111, 11, CCSL 46, p. 53, vv. 32-34, cit. v.gr. por S.Th., I, q. 2, a. 3, ad
1.
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la revelacion divina de la Escritura en el libro de Job le proporciona a santo
Tomas la oportunidad de explicar, al menos hasta cierto punto, las razones
por las cuales la providencia divina consiente algunos males.

Aunque los designios divinos sean inescrutables (Rm 11,34), si se pueden
recabar los motivos de Dios para obrar cuando El mismo se pronuncia al
respecto: en efecto, en este libro, el debate entre Job y sus amigos es inte-
rrumpido por la voz divina, de manera que el creador se sitia “como quien
decide en una controversia”#. Al modo de una quaestio disputata, Dios no
sblo confirma la doctrina sobre la providencia sostenida por Job, sino que
también refuta los errados argumentos de sus contradictores, no sin repren-
der la falta de reverencia hacia el Altisimo mostrada por Job en sus palabras.
Pues bien, merced a la revelacion, santo Tomas puede explicar hasta cierto
punto el designio divino de tolerar ciertos males+’:

En ciertas ocasiones, Dios permite que algunas personas experimenten
o sufrimientos o incluso ciertos defectos espirituales, con el propdsito de
proporcionarles su salvacion, como dice la carta a los romanos: ‘Para los
que aman a Dios, todo contribuye a su bien’ [Rm 8,28]4.

También males tan deleznables como los pecados pueden contribuir al creci-
miento espiritual de los justos y por eso Dios llega a permitir también algu-
nos de ellos. De ahi la bien conocida referencia del libro de Job a la milicia
(Jb 7,1), que Tomas cree muy oportuna para entender como la vida presente
esta sometida a la providencia divina. Esa metafora elucida por qué Dios
consiente el sufrimiento de los predestinados:

Es manifiesto que el general de un ejército no libra a los més fuertes
entre sus soldados de los peligros y trabajos, sino que, mientras estan
sometidos a las exigencias del servicio militar, los expone también a
ellos a los mayores trabajos y los mayores peligros. Ahora bien, después
de haber alcanzado la victoria, honra mas a los mas esforzados [...]; por

46 “[...] Dominus tamquam quaestionis determinator”. Super iob, c. 38, Ed. Leon., p. 199, vv.
13-14.

4 E. Stump, Aquinas, 461-463.

48 “Contingit autem quandoque quod Deus aliquibus vel tribulationes vel etiam aliquos

spirituales defectus evenire permittit ad procurandum eorum salutem, sicut dicitur Rom. VIII
‘Diligentibus Deum omnia cooperantur in bonum’”. Super iob, c. 9, Ed. Leon., p. 61, vv. 312-317.
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tal raz6n, tampoco es propio de la divina providencia eximir mas a los
buenos de las adversidades y de los trabajos de la vida presente, sino
premiarlos mas al final4.

El premio después de la muerte forma parte de los beneficios especiales
que Dios tiene reservados para los justos, aunque no es el tnico. De hecho,
lo principal de este texto es apreciar que los esfuerzos y las penurias a las
que estan expuestos los justos no son un mal absoluto, sino que pueden ser
empleados para el bien: en efecto, la providencia los dispone para que los
justos puedan desarrollar al maximo las cualidades de las que estan adorna-
dos. El sufrimiento mismo puede ser una suerte de medicina para purificarse
en esta vida y crecer espiritualmentes°. Es mas, el creyente, al reconocer que
también los males proceden de Dios, en cuanto tolerados por El, puede cre-
cer en la reverencia del creadors.

No quiero insistir demasiado en la cuestion escatologica aparejada al cuida-
do de la providencia respecto del justo sufriente, aunque ocupa un puesto
importante dentro del conjunto del comentario al libro de Job. De hecho,
segun santo Tomas, la disparidad de puntos de vista entre Job y sus amigos
no se cifra en que ninguno de ellos negase la providencia, sino en que éstos

pensaban que el hombre seria remunerado por Dios por los bienes que
hiciese con una prosperidad terrena y seria castigado por Dios por los
males con una adversidad temporal, como si los bienes temporales fue-
sen premios de las virtudes y los males temporales fueran penas propias
de los pecados. [...] Job, en cambio, no era de esta opinién, sino que
creia que las obras buenas de los hombres se ordenaban a la remunera-
cion espiritual futura tras esta vida y, de manera semejante, los pecados
serian castigados con suplicios futuross?.

4% “Manifestum est enim quod dux exercitus strenuis militibus non parcit a periculis aut
laboribus, sed secundum quod militiae ratio exigit interdum eos et maioribus laboribus et
maioribus periculis exponit, sed post victoriam adeptam magis strenuos plus honorat [...]; unde
nec divina providentia hoc habet ut bonos magis ab adversitatibus et vitae praesentis laboribus
eximat, sed quod in fine eos magis remuneret”. Super iob, c. 7, Ed. Leon., p. 46, vv. 42-53.

50 E. Stump, Aquinas, 465-468.
5t Super iob, c. 4, Ed. Leon., p. 28, vv. 78-85.

52 “[...] differebant ab eo quod putabant hominem pro bonis quae agit remunerari a Deo
prosperitate terrena, et pro malis quae agit puniri a Deo adversitate temporali, quasi temporalia
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Sin duda, la esperanza de la vida futura forma una parte importante del con-
suelo obtenido por Job en sus padecimientos. Aun asi, la esperanza repre-
senta un solaz ya durante esta vidass. En este sentido, creo importante tener
en cuenta un aspecto con el que Stump completa la visiéon de la asistencia de
la divina providencia al justo sufriente+. La estudiosa norteamericana obser-
va que, para seguirle en sus ensefianzas sobre el sufrimiento del justo, es
preciso compartir con el Aquinate una comprension sobre lo que representa
verdaderamente un bien y un mal para el ser humano, y sobre la naturaleza
del bien de la vida humana. Ademas, resalta una importante intervencion de
la providencia divina durante la vida temporal del justo sufriente: la conso-
lacion sobrenatural venida de Dios.

Semejante consuelo espiritual se aprecia bien cuando nuestro teblogo se
ocupa de las atenciones de la providencia dispensadas al hombre sufriente.
Ciertamente, no ha dejado de prestar atenciéon a como Dios cuida incluso
de los malvadosss. No obstante, estamos fijaAndonos méas en como se ocupa
Dios del justo, ya que la mayor ocasion de escandalo para algunos reside en
el sufrimiento del inocente. Pues bien, precisamente el justo se caracteri-
za, para Tomas, por ser una persona en comunién con Dios, de modo que

bona sint praemia virtutum et temporalia mala sint propriae poenae peccatorum. [...] Iob autem
huius opiniones non erat, sed credebat bona opera hominum ordinari ad remunerationem
spiritualem futuram post hanc vitam, et similiter peccata futuris supplicis esse punienda”. Super
iob, c. 2, Ed. Leon., p. 18, vv. 206-219. Sobre la cuestién escatologica en el comentario de santo
Tomas a Job, véase R. Coggi, “La prova morale dell'immortalita dell’anima nel commento di S.
Tommaso al libro di Giobbe”, Divus Thomas 95 (1992) 157-163; D. Chardonnens, “L’espérance
de la résurrection selon Thomas d’Aquin, commentateur du Livre de Job: ‘Dans ma chair, je
verrai Dieu’ (Jb 19,26)”, en C.-J. Pinto de Oliveira (ed.), ‘Ordo Sapientiae et Amoris’: Image et
message de saint Thomas d’Aquin a travers les récentes études historiques, herméneutiques
et doctrinales. Hommage au Professeur Jean-Pierre Torell OP a loccasion de son 65°
anniversaire, Fribourg 1993, 65-83.

53 “[...] hoc est ergo in quo Iob inter amaritudines consolationem habebat, sperans es juxta
Deum ponendum ubi impugnationes timere non posset”. Super iob, c. 17, Ed. Leon., p. 106, v.
68 — p. 107, v. 71. Quien espera sacar provecho de la adversidad, tiene motivos para alegrarse:
cf. Super iob, c. 1, Ed. Leon., p. 15, vv. 853-855.

54 E. Stump, Aquinas, 474-476.

55 M.F. Manzanedo, “La antropologia teolégica en el comentario tomista al libro de Job”,
311; M.F. Manzanedo, “La antropologia filoséfica en el comentario tomista al libro de Job”,
Angelicum 62 (1985) 461-462.
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obtiene un consuelo procedente de Dios ya en esta vida, desconocido para
los impios:

Las desgracias del impio son mas pesadas que las del justo porque,
mientras el justo padece la adversidad temporal, atin le resta el alivio
de la virtud y el consuelo en Dios, de modo que no se desmorona ente-
ramente. En cambio, los malos, una vez perdidos los bienes temporales
que son los Gnicos que han querido para si mismos, no les resta ningin
alivioss.

Estos bienes interiores propios del justo son més permanentes y seguros que
los bienes temporales en los cuales confia el inicuo. Se trata de “los bienes
de las obras voluntarias de las virtudes, de los cuales es sefior por su libre
albedrio ayudado por la gracia de Dios™’. Existen, pues, ciertos bienes en
esta vida para los buenos que persisten en medio del sufrimiento. No obs-
tante, este consuelo podria antojarsenos demasiado “estoico” si pensaramos
tan sélo en el alivio de la mera posesion de la virtuds®. A decir verdad, santo
Tomés piensa en auténticos lenitivos temporales. En primer lugar, igual
que a veces Dios consiente la inquietante visita de los demonios, también
envia a sus angeles para confortar a los justos?®. En segundo lugar y aun mas
importante, el justo sufriente experimenta el consuelo proporcionado por la
presencia misma de Dios en él. De ahi que, para los justos, “cuando les falta
el consuelo temporal durante el tiempo de la tribulacion, gozan del deleite

5 “Est autem considerandum ulterius quod adversitas impii gravior est quam iusti, quia cum
iustus adversitatem patitur temporalem remanet ei fulcimentum virtutis et consolatio in Deo,
unde non totaliter dissipatur; sed malis, amissis temporalibus bonis quae sola sibi quaesierunt,
nullum remanet fulcimentum”. Super iob, c. 21, Ed. Leon., p. 125, vv. 166-172.

57 “Circa quod sciendum est quod in manu hominis, idest in potestate ipsius, sunt quaedam
bona, scilicet voluntaria virtutum opera quorum est dominus per liberum arbitrium gratia
Dei iuvatum, et ideo huiusmodi bona semper possunt retinere virtuosi quandiu volunt”. Super
iob, c. 21, Ed. Leon., p. 125, vv. 154-158. Subrayo el texto traducido en el cuerpo.

58 Santo Tomaés rechaza la idea estoica de ataraxia, pues reconoce que los bienes exteriores
y, en general, los bienes temporales, son auténticos bienes, si bien son de segundo orden y
han de ser ordenados a los superiores: cf. H. Goris, “Sin and Human Suffering in Aquinas’s
Commentary on Job”, en M. Levering — P. Roszak — J. Vijgen (eds.), Reading Job with St.
Thomas Aquinas, Washington, D.C. 2020, 175.

59 Cf. Super iob, c. 4, Ed. Leon., p. 31, vv. 349-363.
La providencia divina en la vida humana ISSN: 1135-0457

segun santo Tomas de Aquino Afio XXX - N2 59 - 2024 / enero - junio
DO0I:10.59853/RAT59-2024-0103



Revista Aragonesa de [eologia
Centro Regional de Estudios Teo|6gicos de Aragon

divino y se complacen en su alabanza”°. El solo pensamiento de su Dios
les provoca, ya mientras se encuentran en estado de viadores, “cierta alegria
espiritual”, pues les permite contemplar “su bondad, de modo imperfecto en
esta vida, de modo perfecto en la futura [...] con cierto inexplicable gozo”®.

Como podemos ver, encontramos también en el comentario de Job una
expresion del consuelo divino para el actual estado, similar al que Stump
habia reconocido en otras obras del Aquinate®?. Pero quiza, aun asi, cabria
una ultima consideracion acerca del sufrimiento del justo: mientras que
san Gregorio Magno, en su célebre comentario, continuamente interpreta
de manera tipologica la figura de Job (typum Redemptorem insinuat®) de
manera que su sufrimiento nos hablaria del padecimiento de Cristo, san-
to Tomas calla a este respecto, pues pretende hacer tan s6lo una lectura
“literal”®4. Ahora bien, el justo sufriente a quien el Doctor Angélico ha presta-
do maés atencion en su obra no es Job, sino, sin duda alguna, Jesucristo, cuyo
padecimiento parece contrastar con su inocencia®. Si nos trasladamos en el
tiempo, encontramos en una obra posterior al comentario de Job, la Tertia
pars de la Summa, a Tomas explicAndonos que la pasién de Cristo, aunque
sucede en la integridad de su alma humana, no es por ello incompatible con
“el deleite y la alegria” (delectatio et gaudium) producidos en la parte supe-
rior de ésta por la contemplaciéon de Dios (S.Th., III, g. 46, a. 77, co.), ya que

60 “[...] cum deficit eis temporalis consolatio in tempore tribulationis, fruuntur delectatione
divina et delectantur in laude ipsius”. Super iob, c. 27, Ed. Leon., p. 148, vv. 119-121. Cf. H. Goris,
“Sin and Human Suffering in Aquinas’s Commentary on Job”, 182-183.

6 “[...] ex hoc sequitur in homine fiducia cogitandi de Deo cum quadam spirituali laetitia [...]
homo [...] considerabit bonitatem ipsius, in praesenti quidem vita imperfecte in futura autem
perfecte [...] in quodam inexplicabili gaudio”. Super iob, c. 33, Ed. Leon., p. 177, vv. 297-302.

%2 E. Stump, Aquinas, 579 notas 72-78. Podriamos anadir otros pasajes en que la presencia
de Dios es causa de consuelo, como estas lineas del comentario a los salmos: “[...] proponit
divinam consolationem [...] quantum ad solatium divinae praesentiae, ibi, Deus in medio ejus.
Et sicut tribulatio exprimitur sub similitudine aquarum sonantium et turbatarum, ita consolatio
exprimitur sub similitudine fluminis, quod signat gratiam propter aquae abundantiam, quia in
gratia est abundantia donorum”. Super Psalmo 45, 3, ed. C. Casanova — E. Alarcon, p. 186. La
cursiva indica la cita biblica en el original.

% Gregorius Magnus, Moralia in Iob, Praefatio, VI, 14, CCSL 143, p. 20, vv. 50-51.

%4 M. Levering — P. Roszak — J. Vijgen, “Introduction”, en M. Levering — P. Roszak — J. Vijgen
(eds.), Reading Job with St. Thomas Aquinas, Washington, D.C. 2020, 8.

% “Homo autem Christus Iesus innocens fuit”. S.c.G., IV, c. 53, Ed. Leon., p. 171b, vv. 47-48.
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“la alegria de la fruiciéon no es directamente contrariada por el dolor de la
pasion”®®. Por tanto, existe un consuelo divino junto al dolor y la tristeza que
Cristo padeci6 (S.Th., I11, q. 15, aa. 5, 6 y 10).

Santo Toméas que, como nos cuentan sus biografos, cultivd un tierno amor
por el Crucificado®, en el Adoro te deuote nos ensena a orar a Dios con las
mismas palabras empleadas por el Buen Ladrén: “Peto quod petiuit latro
penitens”®. Ese bandido estaba “en la misma condenacion” (Lc 23,40) que
el Hijo de Dios y, desde su suplicio, rogaba a su salvador: ambos sufriendo la
misma pena, semejantes en el dolor, muy desemejantes en la culpa; en seme-
jante coyuntura, suplica el culpable al inocente. Este didlogo de la pasion de
Cristo, que s6lo nos refiere Lucas, no ha sido comentado por Tomas, pues
sblo disponemos de sus exposiciones de Mateo y de Juan. No obstante, entre
su vasta produccidn literaria no debe desdenarse su Catena aurea, que si
abarca los cuatro evangelios. Como es sabido, esta obra retoma textos patris-
ticos para componer un comentario seguido a los evangelios. Pues bien,
justamente en el pasaje del Buen Ladrén, entre otros autores, es traido a
colacion el comentario de san Gregorio al libro de Job, donde se nos dice que
el Buen Ladron tenia los pies y las manos atados a la cruz por los clavos

y nada tenia libre de los tormentos excepto el corazon y la lengua. Pero,
por inspiraciéon de Dios, Le entregd todo lo que en si mismo encontro
libre, de modo que, de acuerdo con lo que esté escrito, ‘creyera con el
corazbn parallegar alajusticiay confesara conlaboca parala salvacion’®.

6 “[...] gaudium fruitionis non contrariatur directe dolori passionis”. S.Th., III, g. 46, a. 8, ad
1, Ed. Leon., p. 447.

%7 De ello dan prueba las alusiones a su asidua oracion ante el crucifijo: “[...] fixus in oratione
[...] cam lacrimis”. G. de Tocco, Ystoria sancti Thome de Aquino, Toronto 1996, 162, vv. 8-14;
“[...] eleuatis ad crucifixum manibus”. Ibid., 188, v. 20.

% Adoro te deuote, 12, en R. Wielockx, “Adoro te deuote. Zur Losung einer alten Crux”,
Annales Theologict 21 (2007) 137.

%  “In cruce clavi manus eius pedesque ligaverant; nihilque a poenis in eo liberum nisi cor et
lingua remanserunt. Inspirante Deo, totum illud ei obtulit quod in se liberum invenit; ut iuxta
hoc quod scriptum est (Rom. 10, 10) corde crederet ad iustitiam, ore confiteretur ad salutem”.
Catena in Lucam, c. 23, lect. 7, en S. Thomas Aquinatis, Catena aurea in quatuor Evangelia,
vol. 2, Expositio in Lucam et Ioannem, Taurini - Romae 1953, 305a. Cf. Gregorius Magnus,
Moralia in Iob, XVIII, 64, CCSL 143, pp. 929-930, VV. 96-101.
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De algin modo, en estas lineas se nos estd proporcionando una mirada
al sufrimiento. En primer lugar, nuestro dolor no es el de un inocente, de
manera que bien podemos identificarnos con el Buen Ladrén. En segundo
lugar, el creyente, al sufrir, puede pensarse “crucificado con Cristo” (Gal
2,19) y atender no a lo que no puede remediar quiza, aquello que le hace
sufrir y limita su libertad, sino a eso que el sufrimiento deja intacto: la capa-
cidad de confiarse al Crucificado, entregarle lo que el sufriente si tiene a su
disposicion, su libertad —lo que precisamente dejé de hacer el otro ladron—.
De tal modo, el Buen Ladron obtuvo un premio divino que superaba sus
expectativas’. Ante el Crucificado, santo Tomas nos ensefi6 a pedirle tan
s6lo un bien, el tinico que saciaba su corazén enamorado: “Domine, non nisi
te””. Por esta razdn, no nos extrafia leer en el Adoro te devote la aspiraciéon a
alcanzar lo que uno “tanto ansia” (“quod tam sicio”), en definitiva, “ser feliz
en la vision de tu gloria” (“Visu sim beatus tue glorie”)”2.

70 “[...] semper enim dominus plus tribuit quam rogatur”. Catena in Lucam, c. 23, lect. 7, en S.
Thomas Aquinatis, Catena aurea in quatuor Evangelia, vol. 2, Expositio in Lucam et [oannem,
305b. Ambrosius, Expositio Evangelii secundum Lucan, X, 121, CSEL 32, p. 500, v. 13.

7 G. de Tocco, Ystoria sancti Thome de Aquino, 162, v. 13.

72 Adoro te deuote, 26 y 28, en R. Wielockx, “Adoro te deuote”, 137. La Eucaristia supone
ya un consuelo divino ante el deseo, por el momento insatisfecho, de contemplar la efigie del
propio Dios: “De sua contristatis absentia solacium singulare”. Officium sacerdos, lect. 2, en
B. R. Walters,— V. J. Corrigan — P. T. Ricketts, The Feast of Corpus Christi, University Park
[Pennsylvania] 2007, 260.
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Resumen

Los términos catequético y catequistico en espafiol se utilizan en numero-
sas ocasiones de forma indistinta como sin6nimos parciales. No obstante,
el andlisis terminologico de ambas expresiones desde el Directorio para la
Catequesis y otros documentos hacen intuir una distincién entre ambos que
lleve a la elevacion de la catequética como una nueva disciplina cientifica
llamada a abordar la gran tarea eclesial de la catequesis en todas sus dimen-
siones. Comprender la catequética como una ciencia llevara necesariamente
al descubrimiento de su estatuto epistemoldgico, su objeto de estudio, su
metodologia y su forma de desarrollarse. Ademas, la catequética nace como
una ciencia transdisciplinar que es alimentada desde la teologia, las ciencias
de la comunicacioén y las ciencias de la educacién y la pedagogia. El reconoci-
miento de esta ciencia supondréa la necesaria distincion terminologica entre
ambos términos.

Palabras clave: Catequético, catequistico, catequesis, Directorio para la
Catequesis, teologia.

Abstract

The terms catechetical and catechetical in Spanish are often used interchan-
geably as partial synonyms. However, the terminological analysis of both
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expressions from the Directory for Catechesis and other documents suggests
a distinction between the two that leads to the elevation of catechetics as a
new scientific discipline called to address the great ecclesial task of cateche-
sis in all its aspects. dimensions. Understanding catechetics as a science will
necessarily lead to the discovery of its epistemological status, its object of
study, its methodology and its way of developing. Furthermore, catechetics
is born as a transdisciplinary science that is nourished by theology, commu-
nication sciences, and educational sciences and pedagogy. The recognition
of this science will imply the necessary terminological distinction between
both terms.

Keywords: Catechetical, catechistic, catechesis, Directory for catechesis,

theology.
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Introduccién

La Real Academia Espanola de la Lengua define catequético bajo el sinébnimo
catequistico y éste lo concreta con dos acepciones: “perteneciente o relativo
a la catequesis. Dicho de la ensefianza: memoristica y en forma de preguntas
y respuestas™. De esta forma, la lengua espafiola no reconoce una distin-
cion significativa entre lo catequético y lo catequistico. Cabria, en este caso,
preguntarnos entonces si existe o, por el contrario, son sinbnimos parciales
o totales que pudieran llegar a utilizarse de forma indistinta. Si en cambio,
nos acercamos a diferentes diccionarios de catequética o teologia podremos
encontrar en algunos de ellos algunas distinciones. El gran catequeta espanol
hace ya més de 20 afios hizo una distincioén clara entre ambas terminologias
afirmando que la catequética es la reflexidon sistematica y cientifica sobre
la catequesis, en funciéon de la comprension, profundizacion y guia de esta
importancia accion [comunicativa] y educativa®. En cambio, defini6 la cate-
quesis como cada forma de servicio eclesial de la Palabra de Dios orientada a
hacer madurar en la fe cristina a las personas y a las comunidades3.

Gevaert en su diccionario de catequética no recoge el adjetivo catequistico
mientras que si que recoge el sustantivo, catequética*. Glinter define la tarea
de la catequética como:

Identificar sobre el campo de trabajo las tareas y condicionamientos
de catequistas y catecimenos, documentar y analizar el proceso de la
accion catequética, planificar la accion catequética y, finalmente, desa-
rrollar una teoria global de la catequética en el contexto de su histo-
ria. La catequética, en cuanto realizacion de la misién evangelizadora
de la Iglesia, es una disciplina teoldgica. En cuanto organizaciéon de la
ensefianza-aprendizaje religioso-eclesial y de la educacion, es también
una disciplina de las ciencias de la educacion. [...] Una de las tareas
mas importantes de la ciencia catequética es determinar el contenido,

! Real Academia Espafiola de la Lengua, “Catequistico” Diccionario de la lengua espariola -
Edicién del Tricentenario, en https://dle.rae.es/catequ%C3%ADstico#3UApJrO.

2 E. Alberich Sotomayor, La catechesi oggi. Manuale di catechetica fondamentale, Leumann
2002, 13.
3 Ibid., 72.
4 J. Gevaert, Diccionario de catequética, Madrid 1987.
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el objetivo y le método de la catequizacion en cada lugar concreto del
aprendizajes.

El nuevo diccionario de catequética tampoco recoge la voz catequistico,
encontrando solamente el término catequética®. La define con la siguiente
afirmacién:

La catequética o ciencia catequética es la disciplina que se ocupa de
la catequesis, en cuanto proceso y en cuanto acto, en el contexto de la
praxis pastoral de la Iglesia. Su existencia y legitimidad son ya un hecho
sblidamente aceptado en el &mbito de la reflexion y de la praxis pastoral
de la Iglesia. Se trata de una disciplina reciente pues, si es verdad que
la catequesis es una actividad tan antigua como la Iglesia misma, no se
puede decir ciertamente lo mismo de la catequética, que ha surgido y se
ha ido configurando en el curso de los dos Gltimos siglos’.

Desde el punto de vista de la inteligencia artificial, tan reconocida hoy en
dia en el ambito de la investigacion y tras hacerle la consulta a Chat GPT
sobre la diferencia entre catequético y catequistico, arroja las siguientes
afirmaciones:

Las palabras ‘catequético’ y ‘catequistico’ estan relacionadas con la cate-
quesis, pero tienen significados ligeramente diferentes: 1. Catequético:
“Catequético” se refiere a aquello que esté relacionado con la catequesis,
es decir, con la ensefianza religiosa, especialmente dentro del contexto
de la Iglesia Catdlica. Por ejemplo, un material catequético seria un
recurso educativo utilizado para ensenar la doctrina catdlica a los fieles,
como libros de catequesis, manuales, guias, entre otros.

2. Catequistico: ‘Catequistico’ también se refiere a lo que esta relaciona-
do con la catequesis. Sin embargo, esta palabra tiende a ser mas amplia
y puede referirse no solo a los aspectos materiales (como los libros o
recursos), sino también a los métodos, practicas y enfoques utilizados en

5 S. Giinter, “Catequética”, en J. Gevaert, Diccionario de catequética Madrid 1987, 167-168:
167.
6 V.M. Pedrosa Arés et al., Nuevo diccionario de catequética, Madrid 1999.

7 E. Alberich Sotomayor, “Catequética”, en V. M. Pedrosa et al., Nuevo diccionario de
catequética Madrid 1999, 411-417: 411-412.
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la ensefianza de la fe dentro del contexto religioso. Por ejemplo, un enfo-
que catequistico podria referirse a un método especifico de ensefianza
de la doctrina religiosa, o a la pedagogia empleada en la catequesis.

En resumen, aunque ambas palabras estan relacionadas con la ensefian-
za religiosa, ‘catequético’ se refiere mas a los objetos o materiales utiliza-
dos en la catequesis, mientras que ‘catequistico’ abarca un espectro méas
amplio que incluye métodos y practicas de ensefianza religiosa®.

Desde el punto de vista terminoldgico de otros idiomas como pudiera ser el
italiano si realiza distinciones significativas. Desde el punto de vista italia-
no realiza diferentes definiciones para el término catequético y el término
catequistico®. La definicion que realiza sobre el término catequistico cuanto
menos puede conmocionar en cierta medida al relacionar toda la catequesis
con el uso del catecismo, aspecto que hoy en dia también est4 siendo dis-
cutido en numerosos ambientes pero que no es objeto de este estudio de
investigacion®. En esta misma linea, Meddi afirma, traduciendo su tltima
obra sobre catequética, que

“Ofrecer una introduccion de la catequesis, es decir, reflexionar sobre la
catequética no es una empresa facil. No lo es desde el punto de vista del
magisterio y los autores han decidido justamente superar la perspectiva
doctrinal del catecismo para introducir un concepto — la catequesis —
que intuitivamente pone a todos de acuerdo pero que ha declinado bien

8 ChatGPT, “Diferencia catequético y catequistico” ChatGPT, en https://chat.openai.com/c
a0e82f81-a985-4cc7-bge0-09e269848196.

9  Define el término catequético con la siguiente afirmacion: “parte della teologia relativa alla
catechesi, che ne fissa il metodo e le regole, applicandovi le norme della pedagogia; catechistica”:
“Definizione di catechetica” Dizionario Olivetti, en https://www.dizionario-italiano.it,
dizionario-italiano.php?parola=catechetica. “Parte de la teologia relativa a la catequesis, que
se fija en el método y las reglas, aplicandole las normas de la pedagogia catequistica”.

Define el término catequistico con la siguiente afirmacion: “del catechismo, che riguarda il
catecismo; qualsiasi insegnamento che & basato sull’apprendimento mnemonico di nozioni”:
“Definizione di catechistico” Dizionario Olivetti, en hitps://www.dizionario-italiano.it/
dizionario-italiano.php?parola=catechistico. “Del catecismo, que hace referencia al catecismo;
cualquier ensefianza que esta basada sobre el aprendizaje memoristico de nociones”.

1 1. Meddi, La catechest oltre il catechismo: saggi di catechetica fondamentale, Citta del
Vaticano 2017.
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en diversas funciones. Cuando deciamos catecismo todo estaba abierto.
Cuando decimos catequesis todo se convierte en lago incierto. iEl tér-
mino catequesis aparece demasiado indeterminado! La investigacion
catequética, de hecho, ha descrito la superacion del catecismo doctri-
nal a través de muchas expresiones que cada una expresa un aspecto
diferente™.

El traductor de google traduce con el término catechetical tanto la palabra
catequética como la palabra catequistico. Del mismo modo sucede con el
término en francés que utiliza la palabra catéchétique para referirse a ambos
conceptos. Cabe entonces preguntarnos si efectivamente es lo mismo o, por
el contrario, como nos encontrariamos en el ambito italiano, se produce una
distincién significativa entre ambos términos. El Directorio para la Cate-
quesis, publicado en 2020 por el Pontificio Consejo para la Promocion de la
Nueva Evangelizacion, utiliza ambos términos. Cabe preguntarnos si existe
alguna distincion entre ellos o no y si el uso pudiera ser diferente al utilizado,
partiendo del hecho de que el editor de la version espafiola en la nota a pie de
pagina n°4 ha realizado la siguiente afirmacién que justificaria el principio
del problema aqui expuesto: “cuando decimos ‘catequética’ entendemos la
reflexion sobre la catequesis, y cuando decimos ‘catequistica’ entendemos la
accion de la catequesis™. Esta distincion que pudiera parecer banal o mera
relacion de sinonimia parcial y su uso de forma indistinta podria hacer que la
catequética perdiera su autonomia como ciencia y su estatuto epistemologico
propio, si es que asi lo consideramos o la ubicamos como un apéndice de la
teologia o de otra ciencia.

Analizamos a continuacién cada una de las veces que aparece y el contexto
en el que estos términos se utilizan en el Directorio para la Catequesis, como
documento magisterial por excelencia en la actualidad, para valorar el signi-
ficado de los mismos y el respeto a la diferenciacion terminol6gica de ambos.

1 L. Meddi, Catechetica, Bologna 2023.

2 Pontificio Consejo para la Promocion de la Nueva Evangelizacion, Directorio para la
catequesis, Madrid 2020, Nota del editor en lengua espafola en el ntimero 3.
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Analisis de las diferencias terminoldgicas en la versiéon
espaiiola del Directorio para la Catequesis (2020)

En el Directorio para la Catequesis aparece el término catequético 29 veces,
catequética 48 veces y el término catequistico 18 veces en masculino y en
femenino 31 veces. La finalidad del estudio que se presenta a continuacion es
valorar si nos encontramos con alguna diferencia en cuanto al uso de ambas
expresiones, como si podemos encontrar en el &mbito italiano, aspecto que
para esta investigacion y para la defensa del estatuto epistemologico propio
de la catequética como ciencia es mas significativo, fundamental y estructu-
ral si se busca defender la autonomia de la catequética como ciencia propia
interrelacionada con las ciencias de la comunicacién, la pedagogia y, por
supuesto, la teologia.

El término catequético o catequética

Antes de entrar en el analisis que hace el Directorio para la catequesis del tér-
mino catequético, cabe destacar que cita lo que el sitio web de la Santa Sede
reconoce como Directorio Catequistico General, con la expresion Directorio
Catequético General's. ¢{Lo plantea como sindnimos? Seguimos en el camino
de preguntarnos si de verdad lo son o, por el contrario, hay alguna diferencia.
Del mismo modo, cita tanto el Cddigo de Derecho Candénico como el Codigo
de Derecho para las Iglesias Orientales que ambas utilizan este término en
varios de sus cAnones*.

Del mismo modo, utiliza en dos ocasiones dos citas del Directorio General
para la Catequesis donde hace el uso del término catequético. En primer
lugar, tomando la cita de DGC 237, se refiere a los modos, formas y mane-
ras de la formacién del catequista, aplicandolo tanto al proceso catequético
como a la accién que desarrolla el catequista®’s. En segundo lugar, cita DGC

3 DC 77, 135, 413. Conferencia del Episcopado Espafiol (ed.), Directorio general de pastoral
catequética. Edicién bilingiie del Directorium Catechisticum Generale, Madrid 1973.

4 DC 411, citando CCEO c. 621 § 1; DC 412 citando CIC 775, 8§ 3

5 Coherencia entre los estilos de formacion. «Como criterio general hay que decir que debe
existir una coherencia entre la pedagogia global de la formacion del catequista y la pedagogia
propia de un proceso catequético. Al catequista le seria muy dificil improvisar, en su accion
catequética, un estilo y una sensibilidad en los que no hubiera sido iniciado durante su
formaciéon» (DC 135, ).
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155, caracterizando con el adjetivo el itinerario que el catecaimeno debe
recorrer®,

A continuacion, se presenta qué uso hace del término catequético y catequé-
tica alo largo de todo el Directorio. Antes de entrar en expresiones concretas
o numeros especificos en los que aparece este término, tanto en su version
femenina como en su masculina, cabe afirmar que la version espafiola del
Directorio lo hace también en algunos titulos que pudieran parecer signifi-
cativos en comparaciéon con la nota del editor de la versiéon en espafiol que
ha sido citada y enfatizada anteriormente. Los titulos en los que se utiliza el
término catequético o catequética son los siguientes:

- La formacion catequética de los candidatos a las 6rdenes sagradas
(previo a DC 151).

- Centros superiores para expertos en catequética (previo a DC 155).
- Lapedagogia catequética (DC 179, anterior)

- Significado teologico-catequético del Catecismo (titulo previo al DC
190). Presentando el titulo también haréa uso de él en el DC 10.

Podria parecer que todos los titulos utilizarian el término catequético vin-
culado al ambito cientifico de una reflexion cientifica sobre la catequesis,
como definir de forma sucinta, breve e introductoria, excepto el relativo a la
pedagogia que cabria hacer la pregunta si se refiere a la forma de ensefiar la
propia ciencia o se encuentra ubicado en el ambito de forma de desarrollar la
ensenanza de la catequesis o de su desarrollo.

Recogida de textos del Directorio donde aparece el término en estudio

En el presente apartado de este articulo se pretende realizar una enume-
racion de los principales nameros donde aparece el término catequético o

1 El aprendizaje de las formulas de la fe y su profesion creyente se han de comprender en el
cauce del ejercicio tradicional y valido de la ‘traditio’ y ‘redditio’, gracias al cual, a la entrega
de la fe en la catequesis (traditio) corresponde la respuesta del hombre a lo largo del camino
catequético y después en la vida (redditio) (DC 201).
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catequética en el Directorio para la Catequesis que nos permita poder reali-
zar una definiciéon dirimente del adjetivo catequistico.

Rino Fisichella, presidente del Pontificio Consejo para la Promocion de la
Nueva Evangelizacion, utiliza el término catequético en la introduccién al
Directorio con la siguiente afirmacion.

Es una tarea dificil que no permite determinar de manera estricta las
diferentes etapas del proceso catequético. [...] Las tres partes de este
Directorio para la catequesis desarrollan, por lo tanto, el camino cate-
quético bajo la primacia de la evangelizacion. (DC introduccion).

Uno de los lugares especificos del Directorio en el que aparece el uso del
término catequético o su versiéon femenina es la introduccién que Monseiior
Amadeo Rodriguez Magro realiza a la version espafnola, como presidente de
la Comision Episcopal de Evangelizacion, Catequesis y Catecumenado, como
se recogen a continuacion.

Al servicio de la iniciacion cristiana y del catecumenado, la C.E.E. elabo-
r6 una serie de documentos, que han servido de guia en nuestro caminar
catequético en los dltimos anos (DC, Presentacion version espafiola 7).

No hay nada en este nuevo documento catequético que sea ajeno a
cuanto ha preocupado y ocupado al magisterio de los tltimos Papas y
en especial del actual Pontifice, el papa Francisco, y tampoco falta la
reflexion catequética (DC, Presentacion version espafiola 12).

En ambos casos el término catequético, como concepto relativo a la ciencia
tiene un uso coherente y 16gico. No obstante, si bien es cierto que el Directo-
rio para la Catequesis es, sin duda, un documento catequético, el recorrido
histoérico al que hace referencia en el primer parrafo podria entenderse mejor
como catequistico puesto que, los documentos de la Conferencia Episcopal
Espafiola, elaborados a lo largo de los afios, ha facilitado el recorrido cate-
quistico y la vivencia de la catequesis de numerosas personas a lo largo de
los afios?. Sigamos adelante con los siguientes usos que el Directorio hace de
estos términos.

7 Conferencia Episcopal Espafiola — Subcomision Episcopal de Ensefianza y Catequesis,
La catequesis de la comunidad. Orientaciones pastorales para la catequesis en Espana hoy,
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A la luz de estos rasgos, que caracterizan la catequesis en clave misio-
nera, se puede considerar la finalidad del proceso catequético (DC 3).
Ademas, el Catecismo de la Iglesia Catdlica se presenta en su significado
teologico-catequético (Capitulo VI) (DC 10).

En la introduccion utiliza el término catequético una vez referido como com-
plemento del significado teoldgico, haciendo referencia entonces al ambito
cientifico de la catequética y por otro lado referido al ambito procesal que
tendria maés légica con el adjetivo catequistico, puesto que no hace referen-
cia a la reflexién propia de esta disciplina. Sin hacer distincién a lo largo de
los momentos en los que el término catequético es utilizado, se presentan
a continuacioén los diferentes ntimeros en los que el editor ha utilizado este
término.

La acci6on catequético-inicidtica esté al servicio de la profesion de fe.
Los que se han encontrado con Jesucristo sienten un creciente deseo de
conocerlo mas intimamente, haciendo asi explicita una primera opcion
por el Evangelio (DC 34).

La catequesis esta al servicio de la respuesta de fe del creyente,
capacitandolo para vivir la vida cristiana en un estado de conversion.
En esencia, se trata de favorecer la interiorizacion del mensaje cristiano,
a través de ese dinamismo catequético que en su progresion sabe
integrar la escucha, el discernimiento y la purificacion. Esta accion
catequética no se limita al creyente individual, sino que esta destinada

Madrid 1983; Conferencia Episcopal Espafiola — Subcomisiéon Episcopal de Ensefianza y
Catequesis, El catequista y su formacién. Orientaciones pastorales, Madrid 1985; Conferencia
Episcopal Espafiola — Subcomision Episcopal de Ensefianza y Catequesis, La iniciacion
cristiana. Reflexiones y orientaciones, Madrid 1998; Conferencia Episcopal Espafiola —
Subcomisién Episcopal de Ensenanza y Catequesis, Proyecto marco de la formacion de
catequistas, Madrid 1998; Conferencia Episcopal Espanola, Orientaciones pastorales para el
catecumenado, Madrid 2002; Conferencia Episcopal Espafiola — Subcomisién Episcopal de
Ensenanza y Catequesis, Orientaciones pastorales para la iniciacion cristiana de nifios no
bautizados en su infancia, Madrid 2004; Conferencia Episcopal Espanola (ed.), Custodiar,
alimentar y promover la memoria de Jesucristo. Instruccion Pastoral sobre los catecismos
de la Conferencia Episcopal Espanola para la iniciacién cristiana de ninos y adolescentes,
Madrid 2015; Conferencia Episcopal Espafiola — Comisién Episcopal para la Evangelizacion,
Catequesis y Catecumenado, Orientaciones en la accién evangelizadora, catequética y pastoral
de la Iglesia con y para personas con discapacidad, Madrid 2021.
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a toda la comunidad cristiana para sostener el compromiso misionero
de la evangelizacion (DC 73).

Catequesis, caridad y testimonio: mientras que la catequesis, como eco
del Evangelio, da forma a la caridad, la acci6n caritativa es parte del
anuncio catequético. La caridad no solo es un signo de la acogida del
Evangelio, sino también una via privilegiada de acceso al Evangelio: «el
que ama ha nacido de Dios y conoce a Dios» (1 Jn 4,7) (DC 74 c).

Los obispos se encargaran de integrar las indicaciones mencionadas
en los planes de formaciéon de sus seminaristas y de los candidatos
al diaconado permanente. También prestaran la debida atencion a la
formacion catequistica de los sacerdotes, especialmente aprovechando
los momentos de formaciéon permanente. Esta atencion tiene por objeto
promover la necesaria actualizacion catequético-pastoral que favorece
en los sacerdotes una mayor y mas directa implicacion en la accién cate-
quistica, lo cual les ayuda a sentirse implicados en la tarea formativa de
los catequistas (DC 151).

Para asegurar que el cuidado pastoral en el ambito de la catequesis esté
mas en consonancia con las necesidades especificas de los migrantes,
que a menudo pertenecen a las diferentes Iglesias sui iuris con sus
propias tradiciones teoldgicas, littrgicas y espirituales, es indispen-
sable el didlogo y la colaboracién mas estrecha posible entre la Iglesia
de origen y la Iglesia de acogida. Esta colaboracion permite contar con
material catequético en la tradicion y en la lengua materna, y ayuda a
la preparacion de catequistas idoneos para la tarea de acompanar a los
migrantes en el camino de la fe. En esto, deben seguirse las normas del
Cédigo de Derecho Canénico y del Codigo de los Canones de las Iglesias
Orientales (DC 276).

La Iglesia particular, y en ella cada comunidad cristiana o grupo eclesial,
sera el agente de este discernimiento pastoral destinado a formular la
comprension del kerigma de la manera que mejor se adapte a las diver-
sas mentalidades, para que el proceso catequético se inculture verda-
deramente en las multiples situaciones y el Evangelio ilumine la vida de
todos. En la valoracién pastoral también se tendran en cuenta algunos
espacios humanos que tienen caracteristicas propias: el contexto urba-
no de las grandes ciudades, el contexto rural y el de las culturas locales

tradicionales (DC 325).
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En femenino el término en estudio aparece de las siguientes maneras, tanto
en la introduccion de la version espafiola como a lo largo del propio directo-
rio. En relacion al primero de los apartados aparece de la siguiente forma:

La Santa Sede siempre se ocup6 de la accion catequética de la Iglesia
universal. Lo hace, sobre todo, a partir del Concilio Vaticano II, en el
que se marcaron nuevos caminos para la accion pastoral de la Iglesia; el
decreto Christus Dominus estableci6 la necesidad de orientar la acciéon
catequética. Ademas, enseguida apareci6 entonces el Directorio Gene-
ral de Pastoral Catequética (1971), que durante muchos anos acom-
paii6 la evolucion y renovacion constante de la catequesis en la Iglesia
universal y, en particular, en la Iglesia en Espafia (DC introducciéon
edicion espanola, 3).

El Sinodo sobre la catequesis en nuestro tiempo (1977), que da lugar a
la publicacién del papa san Juan Pablo II de la exhortacion apostolica
Catechest Tradendae (1979), encauz6 con novedad conciliar la accién
catequética (DC introduccion a la ediciéon espanola 4).

En la Iglesia que peregrina en Espaia se cred el Secretariado Catequisti-
co Nacional de la Comision de Ensefianza y Catequesis de la Conferencia
Episcopal Espafola. Nuestra acciéon catequética se viene dinamizando
con Planes especificos, que siempre tienen en cuenta las urgencias deri-
vadas de la cambiante sociedad espafiola y las necesidades concretas de
las diocesis en el campo de la educacion cristiana (DC introduccion a la
edicion espafiola 5).

La publicacion Catecismo de la Iglesia Catolica (1992-1997), que fue
un acontecimiento decisivo para la catequesis y que marcé un hito fun-
damental en su evolucién, genera una profunda reflexiéon y anima una
también profunda renovacion de toda la acciéon catequética, centrada,
en principio, en la actualizacién de los cuatro pilares de la catequesis.
En ese justo momento aparece el Directorio General para la Catequesis
(1997), que ofrece una perfecta y acabada sintesis de todo cuanto hay
que contemplar en la accion catequética en su ser, en su saber y en su
saber hacer (DC introduccion version espanola 6).

Al adentramos en el nuevo Directorio para la catequesis, se tiene la
impresion de que no falta ningtin acento en los que no hayamos ido
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avanzando en la renovaciéon catequética de los tltimos afios; pero
también se recogen sobradamente nuevas y decisivas intuiciones. No
hay nada en este nuevo documento catequético que sea ajeno a cuanto
ha preocupado y ocupado al magisterio de los ultimos Papas y en espe-
cial del actual Pontifice, el papa Francisco, y tampoco falta la reflexion
catequética (DC introduccion version espafiola 12).

La Iglesia en Espafia se siente feliz, porque nos ha llegado el regalo del
Directorio en un momento especialmente fecundo en lo que se refiere a
nuestra reflexién catequética e incluso a su valoracion institucional,
pues en la reforma que acaba de hacer la Conferencia Episcopal se ha
creado la Comision Episcopal de Evangelizacion, Catequesis y Catecu-
menado (DC introduccion a la versidon espanola).

La introduccion de la version espafiola hace, sin duda, un notable uso del
término catequética. Aunque lo analizaremos mas tarde, cabe preguntarnos
si realmente, como dice la nota del editor, hace referencia a la ciencia que
estudia la catequesis o por el contrario se utiliza de forma indistinta y tal vez
incorrecta el término catequética en lugar de catequistica.

Todo esto hace justicia a la intuicién compartida, bien arraigada en la
reflexion catequética y en la pastoral eclesial, de la inspiracion catecu-
menal de la catequesis, la cual se hace cada vez mas urgente tenerla en
consideracion (DC 2).

A la luz de estos rasgos, que caracterizan la catequesis en clave misio-
nera, se puede considerar la finalidad del proceso catequético. La
comprension que actualmente se tiene de los dinamismos formativos de
las personas, exige que la intima comunién con Cristo -senalada por el
Magisterio anterior como objetivo tltimo de la propuesta catequética-
no solo se considere como un valor en si, sino que se tenga en cuenta el
proceso de acompafiamiento que supone (DC 3).

Los distintos contextos geograficos, los escenarios de caracter religioso,
las tendencias culturales —aunque no afectan directamente a la cateque-
sis eclesial— conforman la identidad de nuestros contemporaneos, al
servicio de los cuales se sitia la Iglesia; esto exige un verdadero discer-
nimiento en aras de la propuesta catequética (DC 11).
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Asi, en De catechizandis rudibus, el primer escrito cristiano de pedago-
gia catequética, san Agustin afirma que la catequesis se convierte en
una «ocasion para la obra de misericordia» porque sacia «con la Palabra
de Dios la inteligencia de los que tienen hambre de ella» (DC 52).

La catequesis esta al servicio de la respuesta de fe del creyente, capa-
citindolo para vivir la vida cristiana en un estado de conversi6on. En
esencia, se trata de favorecer la interiorizacion del mensaje cristiano,
a través de ese dinamismo catequético que en su progresion sabe
integrar la escucha, el discernimiento y la purificacion. Esta accion
catequética no se limita al creyente individual, sino que esta destinada a
toda la comunidad cristiana para sostener el compromiso misionero de
la evangelizacion. (DC 73).

Del mismo modo, la tarea catequética de educar en la vida buena del
Evangelio implica la formacién cristiana de la conciencia moral, con el
fin de que en toda circunstancia el creyente pueda escuchar la voluntad
del Padre y discernir, bajo la guia del Espiritu y de acuerdo con la ley de
Cristo (cf. Gal 6,2), el mal que ha de evitar y el bien que ha de hacer, por
medio de una caridad activa (DC 84).

Corresponde a la accidon catequética mostrar que la fe, traducida en
una vida comprometida en amar como Cristo, es el medio para fomentar
la venida del reino de Dios en el mundo y para esperar en la promesa de
la felicidad eterna (DC 85).

La ciencia teologica contribuye a la reflexiéon catequética y a la practica
catequistica a través de las diferentes especialidades que la caracteri-
zan: teologia fundamental, teologia biblica, teologia dogmatica, teologia
moral, teologia espiritual...; y de un modo mas especifico con la catequé-
tica, la teologia pastoral, la teologia de la evangelizacion, la teologia de la
educacion y de la comunicaciéon (DC 101).

Ademas de la valiosa colaboracion de las delegaciones diocesanas, el
Obispo puede contar con la ayuda de expertos en teologia, en cate-
quética y en ciencias humanas, asi como con centros de formacién e
investigacion en el campo de la catequética (DC 114).

«Como criterio general hay que decir que debe existir una coherencia
entre la pedagogia global de la formacion del catequista y la pedagogia
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propia de un proceso catequético. Al catequista le seria muy dificil
improvisar, en su accién catequética, un estilo y una sensibilidad en
los que no hubiera sido iniciado durante su formacion» (DC 135 citando
DGC 237).

Se asegure en los planes académicos el estudio de la catequética, del
Magisterio en materia de catequesis, de la pedagogia y de las otras cien-
cias humanas (DC 152).

Los Centros superiores para expertos en catequética, tanto nacionales
como internacionales, ofrecen a los sacerdotes, didconos, consagrados y
laicos una formacion catequética de nivel superior, con el fin de pre-
parar personas capaces de coordinar la catequesis a nivel diocesano o
las actividades de las congregaciones religiosas. Ademas, estos Centros
superiores forman a los profesores de catequética para los seminarios,
casas de formacion o centros de formacién de catequistas y promueven
la investigacion catequética. Son verdaderos Institutos universitarios
en lo que respecta a la organizacion de los estudios, la duraciéon de los
cursos y las condiciones de admisiéon. Dada su importancia para la
misién de la Iglesia, es deseable que se refuercen los Institutos de for-
macién catequética existentes y se creen otros nuevos (DC 155).

La Iglesia ha generado a lo largo de los siglos un incomparable patri-
monio de pedagogia de la fe: sobre todo el testimonio de las catequistas
y de los catequistas santos; una variedad de vias y formas originales
de comunicacién religiosa como el catecumenado, los catecismos, los
itinerarios de vida cristiana; un valioso tesoro de ensenanzas catequé-
ticas, de expresiones culturales de la fe, de instituciones y servicios de la
catequesis. Todos estos aspectos constituyen la historia de la catequesis
y entran con derecho propio en la memoria de la comunidad y en el
quehacer del catequista (DC 164 citando a DGC 167).

Fue el resultado de la colaboracion y consulta a todo el episcopado
catoblico, a numerosas instituciones teologicas y catequéticas y a otros
tantos expertos y especialistas en las distintas disciplinas. Asi pues, el
Catecismo es un trabajo colegiado y fruto del Concilio Vaticano II (DC
183).

El misterio de la encarnacion inspira la pedagogia catequética. Esto
también tiene implicaciones para la metodologia de la catequesis, que
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debe referirse a la Palabra de Dios y al mismo tiempo asumir las autén-
ticas exigencias de la experiencia humana. (DC 194).

La comunidad cristiana es el sujeto principal de la catequesis. Por eso
la pedagogia catequética debe dirigir todos sus esfuerzos a hacer
comprender la importancia de la comunidad como espacio fundamental
para el crecimiento personal (DC 218).

Es bueno insistir que la recepcion de los sacramentos requiere una
preparacion catequética, que debe recibirse preferentemente en los
paises de emigracion, y de cuya realizacion debe asegurarse el parroco,
incluso solicitando la documentacién. De lo contrario, sera él mismo
quien procure la preparacion necesaria (DC 278, cfr. CIC 851, 889, 913-

914, 1063).

La propuesta catequética se realiza en contextos que, a veces, cuestio-
nan las formas tradicionales de iniciaciéon y educacion en la fe. De hecho,
varias Iglesias particulares y locales han emprendido procesos de verifi-
cacion y renovacion de la pastoral, identificando objetivos, elaborando
proyectos y poniendo en marcha iniciativas diocesanas, nacionales y
continentales (DC 297).

En la linea de una presencia pastoral que sabe iluminar por medio de
la palabra del Sefor el corazon de la ciudad «alli donde se gestan los
nuevos relatos y paradigmas», la propuesta catequética sera un anun-
cio transparente, humanizador y lleno de esperanza ante la division, la
crueldad y la violencia que a menudo surgen en los grandes contextos
urbanos (DC 327).

La convivencia en las escuelas, universidades y otros ambientes de vida
de diferentes creencias, o el aumento del nimero de matrimonios mix-
tos, reclaman a la Iglesia reconsiderar su atencion pastoral y su propues-
ta catequética, con referencia a las situaciones concretas que se estan
creando (DC 343)

Esta situacion, relativamente reciente, junto con la situacién tradicional
de quienes viven su fe cristiana en una condicion de minoria, hace que
la Iglesia considere el significado de la relacién con otras religiones,
también con miras a la formacion catequética de sus hijos (DC 349).
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Por consiguiente, se pide a los catequistas que ayuden a sensibilizar
a sus grupos, sobre todo en la proximidad de la Jornada Mundial de
los Pobres, para que la reflexiéon catequética vaya acompaiiada de un
compromiso concreto y directo con signos tangibles de atencion a los
pobres y marginados (DC 388).

En lo que se refiere a la catequesis, el Romano Pontifice actiia ordina-
riamente a través del Pontificio Consejo para la Promocion de la Nueva
Evangelizacion, que tiene la tarea de velar «sobre el relevante instru-
mento de evangelizaciéon que la catequesis representa para la Iglesia,
asi como la ensefianza catequética en sus diversas manifestaciones,
de forma que se realice una accién pastoral mas organica y eficaz. Este
nuevo Pontificio Consejo podra ofrecer a las Iglesias locales y a los obis-
pos diocesanos un adecuado servicio en esta materia». Sobre la base de
las competencias que le han sido conferidas en materia de catequesis, el
Pontificio Consejo para la Promocién de la Nueva Evangelizacion.

- velaporlaformacion religiosa de los fieles de toda las edad y condicion;

- tiene la facultad de emitir normas oportunas para la actualizacion de
la catequesis de modo conveniente segtin la constante Tradicion de la
Iglesia;

- cuida para que la tarea de formacién catequética se haga correcta-
mente de acuerdo con las metodologias y objetivos del Magisterio”
(DC 410, citando Benedicto XVI Fides per doctrinam).

El Secretariado nacional de catequesis hara, en primer lugar, un analisis
de la situacion de la catequesis en su territorio, valiéndose, para ello,
de las investigaciones y de los estudios académicos realizados por los
expertos en la materia. Este analisis tiene por objetivo elaborar un pro-
yecto nacional de catequesis y, por lo tanto, se hace necesaria una coor-
dinacion de sus actividades con las de otros organismos nacionales de
la Conferencia Episcopal. Este proyecto nacional puede consistir, sobre
todo, en ofrecer una linea de directrices u orientaciones catequéticas,
de instrumentos de caracter reflexivo y orientador, que seran de gran
inspiracién para la catequesis de las Iglesias locales y pueden constituir
un punto de referencia para la formaciéon de los catequistas (DC 413,

refiriendo DGC 282).
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La catequesis es una actividad tan fundamental para la vida de una
Iglesia particular que cada didcesis debe tener su propia delegacion de
catequesis. Estara dirigida por un responsable, en lo posible experto en
catequética, apoyado por colaboradores competentes, de tal modo que
las diversas problematicas se aborden con la debida responsabilidad
(DC 417).

En el contexto més amplio del Plan diocesano de pastoral, «el Proyecto
diocesano de catequesis es la oferta catequética global de una Iglesia
particular que integra, de manera articulada, coherente y coordinada los
diferentes procesos catequéticos» (DC 422, citando DGC 274).

Andalisis del uso del término

A pesar de la nota del editor que pretende hacer una distinciéon entre cate-
quético y catequistico, no da la sensacién que durante el recorrido realizado
del uso catequético se quede reducido al &mbito cientifico. Es més, da la sen-
sacion de una ambigiiedad terminologica que lejos de favorecer la investiga-
cién y la reflexion catequética como si de una ciencia se tratase, evita la reite-
raciéon terminologica durante los diferentes paragrafos. En algunos ntimeros
del Directorio, especialmente los referidos tanto a los centros de estudios
como a la formacién maés intelectual propiamente dicha, si hace referencia a
una dimensién cientifica de la catequética pudiendo entablar debates o dis-
cusiones si es una ciencia independiente de la teologia o debe ser un adjetivo
como en el caso de la dogmatica, la sistematica o la fundamental. El ntimero
152 distingue como el estudio de la catequesis compete a la catequética como
ciencia, como el estudio del dogma corresponde a la teologia dogmatica. Del
mismo modo, el nimero 155 subraya la importancia y la necesidad de cen-
tros que formen en la catequética como especialidad, capacitando a expertos
a orientar, asi como reconociendo que debieran existir profesores de esta
rama del conocimiento (cf. DC 114). En esta linea, del nimero 101 se podria
deducir la autonomia de la catequética como ciencia propia que debiera ser
ayudada por parte de todas las dimensiones de la teologia.

Partiendo de este hecho, cabe preguntarnos entonces si el resto de usos rea-
lizados a lo largo del Directorio corresponden con el término propiamente
dicho o, por el contrario, corresponderia con el término catequistico. Por
ejemplo, a la hora de hablar de la pedagogia cabe preguntarnos si hace refe-
rencia a la pedagogia en la catequesis como accién del proceso evangelizador
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de la Iglesia con unos sujetos concretos y en un entorno concreto, o, por
el contario, se refiere al modo de ensenar la ciencia catequética, si esta es
comprendida como la ciencia que da a entender en los nimeros resaltados.
Es, por tanto, muy plausible que en el uso castellano de ambos términos no
se haga una distincién profunda y significativa entre los mismos. No obs-
tante, desde el punto de vista mas técnico y profesional, seria necesario, a
mi juicio, subrayar esta distinciéon que evitase la confusion y favoreciera la
diferenciacion terminologica que se da entre ambos términos. Veamos, a
continuacion, el uso que hace del término catequistico o catequistica a ver en
qué contextos es utilizado y si, del mismo modo, se da un uso ambivalente o,
por el contrario, queda mas centralizado su utilizacion y deberia plantearse
un cambio terminologico.

El término catequistico o catequistica

A continuacion, se presenta el uso que hace el Directorio para la catequesis
del término catequistico o catequistica para hacer una comparativa en rela-
cion con el comentado anteriormente y tener una visibn mas comparativa
que nos permitiera, si es el caso, elaborar unas conclusiones que pudieran
dirimir la sinonimia total o parcial de ambos términos, asi como el uso mas
adecuado de cada uno de ellos. En masculino este término se utiliza 18 veces
y 35 veces en femenino. A continuacion, en el caso de este término se presen-
taran los diferentes nimeros donde se utiliza de forma continuada siguiendo
la numeraciéon del documento en estudio frente a un anélisis por género
para, tras ello, realizar un analisis del uso de esta expresion.

Recogida de textos del Directorio donde aparece el término en estudio

El 18 de marzo de 1971 san Pablo VI aprobd el Directorio Catequistico
General redactado por la Congregacion para el Clero (Presentacion).

Toda formacion cristiana es ante todo la profundizacion del kerigma que
se va haciendo carne cada vez mas y mejor, que nunca deja de iluminar
la tarea catequistica, y que permite comprender adecuadamente el
sentido de cualquier tema que se desarrolle en la catequesis. Es el anun-
cio que responde al anhelo de infinito que hay en todo corazén humano»
(Presentacion, citando EG 164-165).
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En plena sintonia con el Santo Padre y con el Pontificio Consejo, tengo el
honor y la responsabilidad de presentar el Directorio para la Catequesis
en su edicion espafola. Y lo hago con alegria y esperanza, convencido
de que es un servicio significativo y un instrumento valioso tanto para
los obispos en el ejercicio de su ministerio como para los sacerdotes,
consagrados y laicos cristianos en su mision pastoral y catequistica
(Presentacion edicion espafiola 2).

En la Iglesia que peregrina en Espaiia se cre6 el Secretariado Catequis-
tico Nacional de la Comisién de Ensenanza y Catequesis de la Conferen-
cia Episcopal Espanola (Presentacion edicion en espaiiol 5)

Asi como el Directorio general para la catequesis (1997) estaba en
continuidad con el Directorio catequistico general (1971), también el
actual Directorio para la catequesis esta en la misma linea de continui-
dad y desarrollo con los anteriores documentos (DC 6)

Con la segunda parte (El proceso de la catequesis), entramos en la dina-
mica propiamente catequistica (DC 10).

En esta parte se reconoce la peculiaridad de las Iglesias orientales, que
tienen su propia tradiciéon catequistica (DC 11).

Para el santo Obispo, toda accion catequistica se sostiene por la mise-
ricordia que Dios ha tenido en Cristo hacia la miseria humana (DC 52).

La comunion con Cristo es el centro de la vida cristiana y, por consi-
guiente, el centro de la accion catequistica. La catequesis esta orien-
tada a formar personas que conozcan cada vez més a Jesucristo y su
Evangelio de salvacion liberadora; que vivan un encuentro profundo
con El y que elijan su modo de vida y sus mismos sentimientos (cf. Flp
2,5), comprometiéndose a realizar, en las situaciones histéricas en que
viven, la mision de Cristo, es decir, el anuncio del reino de Dios (DC 75).

En general, la ciencia teologica contribuye a la reflexion catequética y
a la practica catequistica a través de las diferentes especialidades que
la caracterizan: teologia fundamental, teologia biblica, teologia dogma-
tica, teologia moral, teologia espiritual...; y de un modo més especifico
con la catequética, la teologia pastoral, la teologia de la evangelizacion,
la teologia de la educacion y de la comunicacion (DC 101).
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Toda la comunidad cristiana es responsable del ministerio de la cateque-
sis, pero cada uno segin su condicion particular en la Iglesia: ministros
ordenados, personas consagradas, fieles laicos. «A través de ellos, en la
diversidad de sus funciones, el ministerio catequistico ofrece de modo
pleno la palabra y el testimonio completos de la realidad eclesial. Si fal-
tase alguna de estas formas de presencia la catequesis perderia parte de
su riqueza y significacién» (DC 111, citando DGC 129)

Pero el verdadero protagonista de toda auténtica catequesis es el Espiri-
tu Santo que, a través de la profunda unién que el catequista mantiene
con Jesucristo, hace eficaces los esfuerzos humanos en la actividad
catequistica (DC 112).

El presbitero, como primer colaborador del Obispo y por su mandato,
como educador en la fe (cf. PO 6), tiene la responsabilidad de animar,
coordinar y dirigir la actividad catequistica de la comunidad que le ha
sido confiada. «La referencia al magisterio del obispo en el inico pres-
biterio diocesano y la obediencia a las orientaciones que cada pastor y
las Conferencias episcopales emanan en materia de catequesis para el
bien de los fieles, son para el sacerdote elementos que ha de valorar en
la acci6n catequistica» (DC 115, haciendo referencia al directorio para
el ministerio de la vida de los presbiteros y luego el otro a un discurso de
Juan Pablo II en la nota 136).

Los didconos seran implicados en los programas catequisticos dioce-
sanos y parroquiales, especialmente en lo que atane a iniciativas relacio-
nadas con el primer anuncio (DC 117).

Los di4dconos tienen la tarea de integrar en la actividad catequistica
de las comunidades cristianas cuanto se refiere a la pobreza, asi como el
promover en todos los creyentes una verdadera educacion en la caridad
(DC 118).

La Iglesia convoca, de manera particular, a personas de vida consagrada
ala actividad catequistica, en la que su aportacion original y especifica
no puede ser sustituida por presbiteros o laicos (DC 119).

Los padres creyentes, con su ejemplo diario de vida, tienen una capaci-
dad especialmente atractiva para transmitir la belleza de la fe cristiana.

Catequético vs. Catequistico. Un analisis terminoldgico ISSN: 1135-0457
desde la edicién espariola del Directorio para la Catequesis (2020) Afio XXX - N2 59 - 2024 / enero - junio
DOI:10.59853/RAT59-2024-0104



Revista Aragonesa de [eologia
Centro Regional de Estudios Teo|6gicos de Aragon

«Para que las familias puedan ser cada vez mas sujetos activos de la
pastoral familiar, se requiere un esfuerzo evangelizador y catequistico
dirigido a la familia, que la oriente en este sentido» (DC 124, citando AL
200).

La formacién de los catequistas, por tanto, ayuda a desarrollar las com-
petencias necesarias para comunicar la fe y acompanar el crecimiento
de los hermanos. La finalidad cristocéntrica de la catequesis configura
toda la formacion de los catequistas y los prepara para animar un itine-
rario catequistico de tal manera que quede resaltada la centralidad de
Jesucristo en la historia de la salvacion (DC 132).

La formacién ayuda al catequista a reconsiderar su propia acciéon cate-
quistica como una oportunidad de crecimiento humano y cristiano
(DC 139).

Un estilo catequistico de los contenidos teologicos, que valora las
condiciones de vida de las personas; (DC 145 a la hora de presentar el
mensaje).

La Iglesia se siente llamada a confrontarse con estas ciencias por la
valiosa contribucién que pueden aportar tanto a la formaciéon de los
catequistas como a la propia accion catequistica (DC 146).

También prestaran la debida atencién a la formaciéon catequistica de
los sacerdotes, especialmente aprovechando los momentos de forma-
cion permanente. Esta atencion tiene por objeto promover la necesaria
actualizacion catequético-pastoral que favorece en los sacerdotes una
mayor y mas directa implicacion en la acciéon catequistica, lo cual les
ayuda a sentirse implicados en la tarea formativa de los catequistas (DC
152).

La Iglesia, en su accion catequistica, se preocupa de ser fiel a lo esen-
cial del mensaje del Evangelio (DC 167).

Siendo conscientes de que los frutos de la catequesis no dependen de
nuestra capacidad de hacer ni de programar, Dios nos pide, a pesar de
todo, una verdadera colaboracién con su gracia, y nos invita a invertir,
en el servicio por el Reino, todos los recursos de inteligencia y de capa-
citacion que necesita la accién catequistica (DC 174).
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El Catecismo no es en si mismo una propuesta de método catequisti-
co, no da indicaciones al respecto ni debe confundirse con el proceso
de la catequesis, que siempre necesita una mediacion. [...] La propuesta
catequistica, sin embargo, no sigue necesariamente el orden de las
partes del Catecismo (DC 190)

La narracion de la fe en el Catecismo concede un lugar de absoluta
importancia a Dios y a la accion de la gracia, que en la distribucion de
la materia ocupa la mayor parte; esto, en si mismo, es ya un anuncio
catequistico (DC 192).

Para superar los riesgos de una memorizacion estéril o entendida como
fin en si misma, es bueno ponerla en conexion con los demas elementos
del proceso catequistico, como la relacion, el didlogo, la reflexion, el
silencio, el acompafiamiento (DC 203).

La comunidad, en su compromiso evangelizador y catequistico diri-
gido a las familias, crea caminos de fe que les ayudan a tener una clara
conciencia de su identidad y mision: las acompafia y apoya en su tarea
de transmision de la vida, les ayuda en el ejercicio de su original tarea
educativa y promueve una auténtica espiritualidad familiar. De esta
manera, la familia toma conciencia de su mision y se convierte, en la
comunidad y junto con ella, en sujeto activo de la obra de evangelizacion
(DC 230).

Es bueno que, alli donde todavia se use, se abandone la denominacion
de cursos de preparacion al Matrimonio para devolver a este itinerario
su auténtico significado formativo y catequistico (DC 232).

Ademas de los itinerarios catequéticos organicos y estructurados,
hay que valorar también la catequesis hecha de modo ocasional en los
ambientes de vida de los jovenes: escuelas, universidades, asociaciones
culturales y recreativas. Entre las experiencias que conviene destacar,
juntamente con los acontecimientos diocesanos, nacionales o continen-
tales, se encuentra la Jornada Mundial de la Juventud, que es una opor-
tunidad para dirigirse a tantos jévenes que de otro modo no se podrian
llegar. Es bueno que como, en la preparacion y desarrollo de la Jornada,
los sacerdotes y los catequistas desarrollen itinerarios permitan vivir
plenamente tal experiencia de fe. Tampoco hay que olvidar el atractivo

Catequético vs. Catequistico. Un analisis terminoldgico ISSN: 1135-0457
desde la edicién espariola del Directorio para la Catequesis (2020) Afio XXX - N2 59 - 2024 / enero - junio
DOI:10.59853/RAT59-2024-0104



Revista Aragonesa de [eologia
Centro Regional de Estudios Teo|6gicos de Aragon

que produce la peregrinacion en muchos jovenes, es 1til que sea vivida
como un momento catequistico (DC 254).

Se debe valorar la aportacion, creativa y corresponsable, que los propios
jovenes hacen a la catequesis. El servicio catequistico a los mas peque-
fios es una provocacién para su propio crecimiento en la fe (DC 255).

En consecuencia, se deben pensar nuevas modalidades de accion pas-
toral y catequistica capaces de ayudar a la comunidad cristiana a
interactuar con los jovenes adultos, apoyandoles en su camino (DC 256).

Es fundamental que esta catequesis, inspirada en la experiencia misio-
nera del catecumenado, sea expresion de la comunidad eclesial en su
totalidad, como la matriz que genera la fe. Dado que la comunidad cris-
tiana es un elemento estructural del proceso catequistico del adulto y
no solo su contexto, es necesario que sea capaz de renovarse, dejandose
alcanzar y provocar por las sensibilidades de los adultos de nuestro
tiempo, asi como tener la capacidad de acoger, estar presente y apoyarse
(DC 262).

Sigue siendo un lugar privilegiado de educacion en la fe, pero es cons-
ciente de que no es el centro de gravedad de toda la funcién catequis-
tica, ya que hay otros caminos y propuestas eclesiales que no estan
estrictamente ligados a las estructuras existentes (DC 302).

Una propuesta catequistica que no sepa armonizarse con las demas
acciones de la pastoral corre el riesgo de presentase como una teoria
correcta, pero poco significativa para la vida, con lo que dificulta asi el
manifestar la bondad del Evangelio a los hombres de nuestro tiempo
(DC 303, ¢).

Frente a los episodios de fundamentalismo violento, la Iglesia, en su
propuesta catequistica, valiéndose de agentes debidamente formados,
debe promover el conocimiento y el encuentro con los musulmanes
como instrumento adecuado para evitar generalizaciones superficiales
y perjudiciales” (DC 351).

Para que todo bautizado pueda seguir abriéndose a la buena noticia del
Sefior Jesus «agua viva para su sed» (cf. Jn 4, 5-15) y se arraigue cada
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vez més en la comunidad cristiana, la actividad catequistica debera
resaltar ciertos aspectos (DC 353).

La catequesis, que no puede simplemente digitalizarse, necesita cono-
cer el poder del medio y utilizar todo su potencial y sus posibilidades,
con la conciencia, sin embargo, de que la catequesis no se hace solo con
herramientas digitales, sino ofreciendo espacios de experiencias de fe.
Solo asi se evitara una virtualizacion de la catequesis, que corre el riesgo
de hacer que la accion catequistica sea débil y no influyente (DC 371).

Los catecismos locales, que en su contenido se refieren al Catecismo de
la Iglesia Catolica, también contienen las deméas dimensiones del proce-
so catequistico (DC 403).

Los textos escolares nacionales en los territorios donde la ensenanza de
la religion catdlica tiene un valor para la catequesis o donde tales textos
son de uso catequistico (DC 408, aprobacion reservada a la Santa
Sede).

Indicaciones para obtener la necesaria aprobacion de la Sede Apostolica
para los Catecismos y los demés escritos relativos a la instruccion cate-
quistica (DC 406).

Con la Carta apostolica Fides per doctrinam, la competencia sobre la
catequesis se confia al Pontificio Consejo para la Promocién de la Nueva
Evangelizacion, que concede la aprobacion requerida por la Sede Apos-
tolica para los catecismos y demés escritos relativos a la instruccion
catequistica (DC 408).

— concede la necesaria aprobacién de la Sede Apostolica para los cate-
cismos y demés textos relativos a la instruccion catequistica (DC 410).

La Delegacion de catequesis partira del analisis de la situacion para
organizar la actividad catequistica (DC 418).

No se trata, pues, de anadir algunas actividades para adultos junto a la
catequesis de nifios y jovenes, sino de una reinterpretacion de toda la
actividad catequistica (DC 422).
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Andlisis del uso del término

El uso que se observa del término catequistico o catequistica hace sin duda
referencia a una actividad propia de la Iglesia, presentindose de esta manera
mas como sinénimo de catequesis o adjetivo de esta. De esta forma, algunos
numeros del Directorio, en el campo de estamos analizando en este arti-
culo, resultan significativos para subrayar la diferencia entre catequético y
catequistico, reconociendo, al menos, su antinomia parcial. El namero 101
subraya como la catequética hace referencia a toda esa dimension reflexi-
va, cientifica, académica y de estudio, se podria afirmar, frente a la acci6on
catequistica que se refiere a la accidon en si misma, al desarrollo del objeto de
estudio de esta ciencia, a la catequesis. En esta linea es interesante subrayar
como el nimero 152 al referirse a los sacerdotes y su formaciéon hace refe-
rencia tanto a la actualizacion catequético pastoral (formacion permanente
en el campo de la ciencia) para poder desarrollar posteriormente la accion
catequistica de la mejor forma posible. Por ello, ése podria deducir que la
actividad catequistica, es decir, la catequesis es el objeto de estudio de la
catequética como ciencia y reflexion cientifica?

Practicamente la totalidad del uso del término catequistico lo hace en refe-
rencia a la actividad que esté desarrollando como accion propia de la Iglesia
(cf. DC 167). El ntimero 10 del Directorio afirma: “Con la segunda parte
(El proceso de la catequesis), entramos en la dindmica propiamente cate-
quistica” (DC 10). De esta forma, reconoce que el propio Directorio guarda
gran parte de su documento a la accién catequistica distinguiéndose asi, por
tanto, de la accion catequética, donde nos encontrariamos con una reflexion
mas profunda y cientifica.

De todo esto se podria concluir que, a diferencia del término catequético, el
concepto catequistico es utilizado de forma mas expresa a la accion pastoral
que es conocida vulgarmente como catequesis y que reclama una reflexion
maés profunda y cientifica que corresponderia con la catequética, como una
ciencia o, al menos, como una reflexiéon con caracter cientifico. Cabria, en
este caso, preguntarnos si la catequética se puede presentar como una cien-
cia totalmente independiente de la teologia, es una rama de ella o cul es
la relacion que guarda con esta y otras ciencias con las que necesariamente
se debera encontrar en didlogo. Del mismo modo, podriamos preguntarnos
sobre cual o cuales son sus objetos de estudio, su metodologia de estudio, asi
como de la aplicacién de aquellas conclusiones a las que pudiera llegar a lo
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largo de la investigacion de los diferentes objetos abordados. Veamos, a con-
tinuacion, algunos rasgos de la comprension de la catequética como ciencia.

La catequética como ciencia

La comprensién de la catequética como ciencia es un hecho que viene ya
interrogado desde hace tiempo y abordado por algunos manuales que han
hecho hincapié mas alla de la historia de la catequesis, poniendo el foco de
atencion en la catequética como ciencia. Desde los inicios de la ciencia, siem-
pre se ha buscado que aquella que quisiera ser elevada a tal titulo tuviera, al
menos, un objeto, un método y un contenido que estudiar. De los diferentes
nameros presentados por parte del Directorio en el presente articulo esta
claro que se afirma que tiene que llevar a cabo una reflexion cientifica y que
ésta debe ser ayudada por otras ciencias como las teologicas (cf. DC 101, 114,
152, 155). Ruta, en su obra, reconoce que la catequética debe ser una ciencia
propia con estatuto epistemologico propio, un objeto de estudio especifico,
asi como un método de investigacion caracteristico®®. Este catequeta italiano
plantea como la catequética es una ciencia que se encuentra en el centro de
una constelacion formada por la estrella mayor que seria la teologia, una
estrella menor, que seria la pedagogia o las ciencias de la educacion y otra
que seria la comunicacion o las ciencias propias de este ambito. Esta con-
cepcion responde, en cierta manera, a la autonomia que guarda respecto a
las demaés ciencias, asi como la interrelacion e interdependencia, puesto que
se identifica, pero no plenamente, sino que su objeto de estudio se distancia
notable y significativamente del objeto de cada una de ellas, centrando su
atencion en un nuevo espacio o un nuevo objeto de estudio. Probablemente,
este concepto pueda ser un tanto controvertido la independencia de la cate-
quética como ciencia, asi como la interrelacion con otras ciencias abriendo
por un lado la puerta a la tan deseada transdisciplinariedad propuesta por
el Papa Francisco para las ciencias teologicas en su Constitucién Apostolica
Veritatis Gaudium (cf. VG 4¢)*. Meddi en relacion al futuro de la catequética,

8 G. Ruta, Catechetica come scienza: introduzione allo studio e rilievi epistemologici,

Messina 2010; G. Ruta, Programmare la catechesi. Teoria e pratica per animatori e catechisti,
Leumann 1996.

1 Francisco, “Constitucion apostolica Veritatis Gaudium sobre las universidades y facultades
eclesiésticas” Oficina de prensa de la Santa Sede, en https://acortar.link/F26A9n; G. Ruta,
“La catechetica tra inter- e transdisciplinarita. Appunti per una rivisitazione storica e una
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sus tareas y deberes, subraya que la tarea de la catequesis sera la habilitacion
para la personalidad cristiana, o para la madurez en la fe, se podria afirmar,
mientras que presenta la catequética como una ciencia que, con un caracter
transdisciplinar, es capaz de dialogar con todos los dinamismos y saberes
que la persona va a utilizar en el ejercicio de su maduracion y crecimiento
desde una decision totalmente libre=°.

Cabe, entonces, en este momento preguntarnos por el objeto de estudio de
esta ciencia para poder ir poniendo de manifiesto las caracteristicas de esta
ciencia como autéonoma y defendiendo su espacio en el ambito del conoci-
miento y no como una esclava de la teologia y que, por tanto, nos lleve a un
uso distinto de los términos catequético y catequistico también en el ambito
espanol. El gran catequeta espafol, fallecido ya, realizaba hace ya algin
tiempo la siguiente afirmacion sobre el objeto de la catequética:

La identidad de la catequética queda propiamente determinada ante
todo por el objeto mismo de que se ocupa, es decir, la catequesis, con
toda la riqueza de sus dimensiones y en la variedad de sus realizacio-
nes, ya sea en forma de ensefianza, de expresion simbdlica, de reflexiéon
comunitaria, de iniciacion sacramental, de itinerario organizado de fe,
etc. La catequética es concretamente la reflexion sistematica y cientifica
sobre la catequesis con vistas a definir, comprender, orientar y valorar el
ejercicio de esta importante accion educativa y pastoral?'.

Del mismo modo, Romano subraya que la catequética fundamental no debe-
ria explorar los fundamentos del actuar catequistico, tarea que correspon-
deria a la metodologia catequética — de la que se hablard posteriormente
— sino que debe asumir, en cambio, una nueva fisionomia critico-racional
de la ciencia de las teorias catequéticas, dirigido a examinar, mediante la

riconsiderazione attuale e in prospettiva”, Catechetica ed educazione 5/1 (2020), 121-144; J.
L. Moral, “Epistemologia e struttura curricolare della Catechetica all'UPS”, en J. L. Moral —
Istituto di catechetica UPS, Studiare catechetica oggi: la proposta dell’'Universita Pontificia
Salesiana Roma 2018, 9-33: 29.

20 Meddi, “Futuro della catechetica, il compito e i compiti. Approccio fondamentale”, en J.
L. Moral — Istituto di catechetica UPS, Studiare catechetica oggi: la proposta dell’Universita
Pontificia Salesiana Roma 2018, 135-170: 169.

2t E. Alberich Sotomayor, Catequética, 413.
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aplicacion del criterio de demarcacion, aquellas teorias que son operables en
el sector metodologico®.

En esta linea, por tanto, se puede deducir claramente que la catequética tiene
como objeto de estudio propio la catequesis como accién de transmision de
la fe asi como el desarrollo del acto catequético — tal vez hubiera que lla-
marlo mejor acto catequistico — que es el desarrollo en si del acto propio
de la catequesis, sus elementos significativos (dimensi6on antropolégica o
experiencial, dimension cristolégica que ponga de relieve el cristocentrismo
de la catequesis y la Palabra de Dios, dimensién existencial donde se ponga
de manifiesto la transformaciéon de la propia existencia y de la propia vida
desde la experiencia cristiana vivida en la catequesis y el encuentro con el
Senor que debe ir haciendo madurar su propia vida...). Gunter, del mismo
modo, reconoce que hay algunos objetos que son propios de la catequética en
su estudio que afectan al desarrollo de la catequesis como podria ser todo lo
relativo a los lugares y sujetos en los que se desarrolla la accién catequistica
ya sea por via empirico cualitativa o cuantitativa asi como los diversos modos
de comunicaciéon que se han de utilizar en la catequesis, reconociendo un
gran espacio a la creatividad, como el Directorio que llama a la reinterpre-
tacion de la actividad desde un nuevo prisma centrado en el sujeto y en sus
nuevas caracteristicas y condicionamientos sociales (cf. DC 422) 2.

Retomando la definiciéon del concepto de catequética, el catequeta espanol
afirmaba la distincion entre varios conceptos subrayando la distincion que se
esta poniendo de manifiesto en este articulo en relacion al término catequé-
tico que referencia un ambito cientifico y de estudio.

Por catequética fundamental se entiende el estudio de las condiciones
y presupuestos basicos de la accion catequética y la determinacion de
su identidad y dimensiones fundamentales. La catequética material
tiene como objeto los contenidos de la comunicacién catequética:
estructura y articulacién del mensaje, temas a tratar, criterios de
seleccion y de inculturacion, fuentes del contenido, etc. Finalmente, la
catequética formal se ocupa de los aspectos propiamente metodologicos

22 A. Romano, “Metodologia catechetica e progettazione catechistica”, en J. L. Moral — Istituto
di catechetica UPS, Studiare catechetica oggi: la proposta dell’'Universita Pontificia Salesiana
Roma 2018, 35-56: 41.

2 §. Glnter, Catequética, 168.
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y pedagogicas de la transmisiéon o mediaciéon catequética: métodos,
estructuras, agentes, lenguajes, programacién. Otros prefieren adoptar
la distincion entre catequética fundamental y/o general y catequética
especial o diferencial, esta Gltima relativa a los diferentes destinatarios
de la accién catequética segtin la edad o la condicion?+.

Esta distincion subraya la necesaria puntualizacion que debemos hacer en
la lengua espafiola de distinguir entre los términos catequético y catequis-
tico, no confundirlos ni sustituirlos indistintamente, al menos con la cierta
ambigiiedad con las que se utilizan en tantas ocasiones llegando al punto de
que se presentan como sinénimos totales y no parciales, como se ha visto en
la presentacion desde el punto de vista del Directorio. De hecho, el método
de investigaciéon — nota distintiva también de la autonomia de las diferentes
ciencias — también sera diferente, aunque este tal vez aparezca mucho mas
sencillo de ver y comprender. A la hora de hablar de métodos en la catequesis
o métodos catequisticos, a cualquier persona — ya sea catequista, catequeta o
cercano al ambito de la catequesis — le pueden venir a la cabeza una infinidad
de métodos, mas o menos actuales, de unas editoriales u otras, para una pre-
paracion sacramental u otra, con unos materiales concretos u otros... pero,
y ¢para la reflexion catequética? Seguramente no nos sea tan facil encontrar
un método que pueda guiar el proceso de reflexién o podamos preguntarnos
por un método genuinamente propio. Se podria afirmar, en cierta manera,
que la teologia es la madre de la catequética como ciencia y que, por tan-
to, todo método teoldgico podriamos utilizarlo en el ambito de la reflexion
cientifica. De hecho, cualquier elemento de estudio propio de la teologia
pastoral podria ser utilizado para esta reflexion, si bien es cierto que deberia
estar iluminado por las otras ciencias que hacen que la catequética sea tan
caracteristica, es decir, por las ciencias de la comunicacién y la pedagogia. El
método ver-juzgar-actuar tan clasico de la teologia pastoral, el nuevo intro-
ducido por el instrumentum laboris del sinodo de los jovenes, reconocer-
interpretar-elegir podrian ser utilizados en el &mbito de la reflexion cienti-
fica catequética afirmando que por su propia naturaleza llevara siempre a
la aplicacién mas practica de las conclusiones obtenidas, reclamando una
necesaria e importante valoracion sobre las medidas aplicadas, aspecto muy
diferenciador de otras ramas de la teologia como la sistematica o dogmatica
donde el ambito de valoracion probablemente no tenga tanta relevancia. Del
mismo modo, Ruta propone un método que sea empirico-proyectual que

24 E. Alberich Sotomayor, Catequética, 413.
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lleve a una reflexion cientifica partiendo de la realidad existencial en el cam-
po de la catequesis y de la actividad catequistica para finalmente proponer
transformaciones en los itinerarios catequisticos, en la pedagogia catequis-
tica o en tantos otros escenarios que faciliten la consecucion de su objetivo
fundamental, la maduracién en la fe de los catecimenos o catequizandos
para que vayan asemejando su propia vida a la del Evangelio. En esta misma
linea, Antonino Romano subraya lo siguiente:

el sector metodoldgico-catequético se ha ocupado siempre de las cuestio-
nes de la proyeccion catequistica sobre diversos planos: a) la proyecciéon
de los itinerarios catequisticos personales y comunitarios (finalidad,
objetivos, metas, técnicas, etc.); b) proyeccion de las estructuras comu-
nitarias para la promocion de la catequesis (analisis de los contextos
de aprendizaje, valoracion de la calidad formativa comunitaria, verifi-
cacion de la eficiencia de las organizaciones de los servicios diocesanos
y regionales); ¢) proyeccion de las estructuras formativas (escuelas para
los catequistas, escuelas catequisticas de base para los adultos, forma-
cion de los catequistas)?s.

Aunque es verdad que Veritatis Gaudium no reconoce propiamente a la
catequética como una ciencia dentro de los sectores de estudios eclesiasticos,
si que en numerosos lugares esta se ensena como una rama especializada
del ambito de la teologia, de la ciencia madre que le da lugar y le da el fun-
damento que debe comunicar y ensefiar sin convertirla en ningtin caso en
esclava de ella®. De hecho, Moral reconoce el valor de la teologia en tanto
en cuanto la catequética se presenta como transdisciplinar, originando una
nueva disciplina cientifica, hermenéutica e, tanto en cuanto es interpreta-
cion de la teologia y practica en tanto en cuanto esté en relaciéon con el resto
de la praxis cristiana®’.

De este modo al reconocer la catequética como una ciencia que parte de
cierta autonomia, que encuentra algunos rasgos metodologicos propios y
caracteristicos de ella misma y que tiene como objeto el estudio de una reali-
dad propia nos hacen encontrarnos con una realidad que debemos afrontar
también desde una terminologia propia que es lo que se pretendia abordar

% A. Romano, Metodologia catechetica e progettazione catechistica, 51.

26 Francisco, Constitucion apostélica Veritatis Gaudium sobre las universidades y facultades
eclesiasticas, app. 1L

27 J. L. Moral, Epistemologia e struttura curricolare della Catechetica all’'UPS, 31.
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en el presente articulo. El uso de las expresiones catequético y catequistico,
teniendo en cuenta lo afirmado hasta ahora, no deberian ser utilizados de
forma sinénima total reconociendo que, en el mejor de los casos y no siem-
pre, deberé utilizarse desde una sinonimia parcial.

A modo de conclusion

Para ir concluyendo y para intentar hacer una sintesis conclusiva que permi-
ta esgrimir algunas afirmaciones correspondientes al estudio aqui realizado
se podrian enumerar las siguientes.

En primer lugar, tanto en la lengua espafiola como en el uso que hace el
propio Directorio se utiliza, en numerosas ocasiones, el término catequético
y catequistico de forma indistinta. No obstante, después de la investigacion
presentada en las paginas precedentes esta sinonimia en ningin caso es
total y en muchos de los casos que es utilizada se hace de forma errénea y
equivocada.

En segundo lugar, el diccionario de la Lengua Espafiola no reconoce el térmi-
no catequistico como algo distinto de catequético. Por ello, se podria argiiir la
necesidad de que este término fuera incluido en este documento que recoge
todos los vocablos existentes favoreciendo no solo su distinciéon propia sino
también la autonomia la catequética como ciencia que se ha demostrado en
este estudio y que, recibi6 la influencia de la renovacion catequética del siglo
XX en cuatro aspectos todavia significativos para elaborar un nuevo cam-
po catequético: para la finalidad de suscitar o recuperar la fe, es necesario
modificar la comunicacién del anuncio y la seleccion de los contenidos que
ponga el acento sobre el protagonismo de los destinatarios en su dimension
espiritual?®.

En tercer lugar, el uso del término catequistico, a pesar de no estar reconoci-
do por el mayor organismo de la lengua espanola en Espana, es utilizado en
documentos y espacios de un caracter propiamente catequético y catequisti-
co, como es el caso del Directorio para la catequesis, haciendo referencia en
la mayoria de ocasiones al ambito de la catequesis como actividad eclesial,
cuya responsabilidad recae en toda la comunidad. Del mismo modo, en
numerosas ocasiones, aunque no en todas tal vez por error o por la falta de

28 L. Meddi, Catechetica, 23.
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aprobacion del uso del término catequistico, utiliza la palabra catequética o
catequético en relacion a una reflexion mas seria, profunda y concienzuda
con un marcado caracter cientifico propio y un estatuto epistemoléogico suyo.

En cuarto lugar, la catequética concebida como reflexion profunda y cien-
tifica de la catequesis desde hace mas de 20 anos no ha terminado de calar
en el lenguaje especifico y propio hasta el punto de que ambos términos —
catequético y catequistico — son confundidos y utilizados indistintamente en
numerosos espacios. La catequética como ciencia, puesta de relieve en este
articulo, subraya no solo la dimension propia, la relacion con otras ciencias
y su trandisciplinariedad propia, sino que, en virtud de su autonomia y de
su campo de estudio, debiera ser capaz de elaborar un aparato terminol6-
gico que le fuera propio y que fuera reconocido por todos los especialistas
de este espacio a los que el Directorio les confia numerosas funciones en la
renovacion de la accion catequistica. El uso de su método propio favorecera
también la elaboracion de este aparato terminologico propio.

En conclusion, los términos catequético y catequisticos son usados en el
ambito lingiiistico espafiol en numerosas ocasiones de forma indistinta sien-
do, sin duda, una forma no adecuada desde el punto de vista mas técnico y
cientifico si queremos que de forma progresiva la catequética pueda ganar su
autonomia y independencia.
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Resumen

La inteligencia artificial (IA) presenta desafios importantes para el futuro
de la humanidad. Si queremos que ese futuro siga siendo humano, una ética
que guie el desarrollo de la IA es necesaria. Diferentes instituciones y grupos
han desarrollado principios éticos para guiar este desarrollo. De entre todos
ellos los méas importantes son los de la UNESCO y los de la Unién Europea.
Una respuesta a este desafio es la sabiduria en una educacién que permita el
desarrollo integral de seres humanos que ponen la IA a su servicio.

Palabras clave: Etica, educacion, inteligencia artificial, pensamiento com-
putacional, sabiduria.

Abstract

Artificial intelligence (AI) presents important challenges for the future of
humankind. If we want a future that remains human, an ethic that guides
the development of Al is necessary. Different institutions and groups have
developed ethical principles to guide this development. Among all of them,

1 Este articulo parte de la conferencia titulada “Etica y educacién para un futuro humano de
la inteligencia artificial”, impartida el 8 de julio de 2024 en las jornadas denominadas “El papel
transformador de la educacién en una sociedad en metamorfosis. Riesgos y oportunidades.
Reflexion y accidon”, organizadas por el Grupo San Valero. En el marco de los cursos de verano
de la Universidad Complutense de Madrid celebrados en San Lorenzo de El Escorial. https://
cursosveranoucm.com/cursos/72208/.
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the most important are those of UNESCO and those of the European Union.
A response to this challenge is Wisdom in an education that allows the inte-
gral development of human beings who put AT at their service.

Keywords: Artificial Intelligence, Computational Thinking, Education,

Ethic, Wisdom.
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La inteligencia artifcial
Introducciéon

El momento que actualmente esta viviendo la inteligencia artificial (IA) se
podria denominar como el de una nueva primavera, en linea con la metafora
del invierno utilizada para los momentos en los que el desprestigio afectaba
de lleno a este campo y los fondos escaseaban?. Toda esta efusiéon no puede
distraernos de los retos que se presentan. Tampoco debemos caer en pensar
que asistimos a algo novedoso, todo lo contrario. Las raices son profundas,
tanto, que los acercamientos a la historia de la IA no dudan en remitir hasta
Ramoén Llull (1232-1316) como punto de partida para comprender el terreno
en el que nos movemos3. Seria un gran error creer que todo comenzé cuando
en 1936 Claude Shannon (1916-2001) propuso dejar atras los ordenadores
mecénicos, mediante el uso de relés eléctricos para la implementacion del
algebra de Boole. E, igualmente, seria un error creer que lo verdaderamente
importante ha comenzado ahora. Por eso, sin olvidar todo lo anterior, lan-
zaremos al principio una breve mirada sobre dos momentos del siglo XX.
Uno al profesor del Instituto Tecnolégico de Massachusetts (MIT) Joseph
Weizenbaum, otro a la Conferencia de Dartmouth considerada como el
momento de arranque de la IA como ciencia moderna.

2 No todos los autores creen que este campo de la IA haya padecido inviernos. James
Barrat defiende que esto no se ha dado, porque en realidad, segin él, lo que se hizo fue utilizar
otros nombres para sortear el descrédito y asi seguir obteniendo fondos (James Barrat, Our
Final Invention: Artificial Intelligence and the End of the Human Era (New York: Hachette
Collections 2013), 204).

3 Es interesante resaltar como las historias sobre el desarrollo de la IA suelen considerar
a Ramoén Llull (1232-1316) como el primer pensador occidental que plantea la posibilidad de
mecanizar el pensamiento humano. Debido a su planteamiento de crear un dispositivo mecanico
compuesto de discos concéntricos con simbolos filosoficos y teologicos, Ars Magna, capaz de
dar respuesta a cuestiones tanto de teologia como de filosofia y ciencias naturales. Inspirandose
para esto laidea de unos astr6logos drabes denominada la Zairja (Pamela McCorduck, Machines
Who Think (Natick-Massachusetts: A K Peters, 2004), 10-11; Nils J. Nilson, The Quest for
Artificial Intelligence. A History of Ideas and Achievement (Cambridge: Cambridge University
Press, 2010), 3-9).
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Joseph Weizenbaum

En 1964 Joseph Weizenbaum, profesor de informatica del Instituto Tecnol6-
gico de Massachusetts (MIT), desarroll6 el programa Eliza4. Con él buscaba
simular la conversacién con un terapeuta a través de la pantalla y el teclado
de un ordenador. A Weizenbaum le interpel6 profundamente el contemplar
como sus alumnos, que conocian perfectamente lo que en realidad era el
programa, quedaban seducidos por él y actuaban como si verdaderamente
estuviesen manteniendo una conversacion con otra persona. Esto provoco
que este profesor del MIT iniciase una seria reflexiéon sobre el efecto de los
ordenadores en los seres humanos. Fruto de esa reflexién nos encontramos
el libro que publico en 1976 titulado Computer Power and Human Reason.
From Judgement to Calculation®. En esta obra afirma Weizebaum que la
transformacion del mundo a la medida del ordenador es algo que comenzo
mucho antes de que los propios ordenadores existiesen, siendo estos frutos
de esa mentalidad que ha ido redefiniendo al ser humano y a la sociedad, y
que al dar a luz al ordenador ha acelerado ese mismo proceso®. Por eso él
utiliza el ordenador como metafora de esa realidad que expresa. Para él el
verdadero poder no esta en el propio ordenador sino de donde él mismo pro-
cede. Esto es, no es el ordenador el que provoca la mentalidad computacional
del ser humano, es el desarrollo de esa mentalidad en el ser humano la que
crea el ordenador y este a su vez retroalimenta ese proceso, acelerandolo.

Para Weizenbaum los dos principios fundamentales a la hora de pensar en
la relaciéon de los ordenadores con los seres humanos son dos. El primero,
mantener la distincion entre los seres humanos y las maquinas. El segundo,
que hay ciertas tareas que nunca se deberian dejar a los ordenadores, aunque
sean capaces de llevarlas a cabo’. Estos dos principios van a recorrer tam-
bién lo que ha de ser una ética de la IA que garantice un futuro plenamente
humano, y que, siguiendo a Weizenbaum, podemos plantear asi: Primero,
diferenciar clara y nitidamente cualquier tipo de IA de los seres humanos.

4 El programa Eliza seria el primer bot conversacional, chatbot, que abri6 el campo a este tipo
de programas.

5 Joseph Weizenbaum, Computer Power and Human Reason. From Judgement to
Calculation (Hardmonsworth: Penguin Books, 1984).

®  Weizenbaum, Computer Power, ix.
7 Weizenbaum, Computer Power, x.
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Segundo, mantener espacios donde no se aplicara en ningtn caso la IA, con
el objetivo de garantizar el respeto a la dignidad del ser humano. Ambos
tratan de prevenir lo que a Weizenbaum le preocupa especialmente, que se
produzca una abdicacion de la responsabilidad humana en las maquinas®.

La conferencia de Dartmouth

El 31 de agosto de 1955 John McCarthy, Claude Shannon, Marvin Minsky y
Nathaniel Rochester publicaron A Propousal for the Dartmouth Summer
Research Project on Artificial Intelligence®, que se materializ6 en el verano
de 1956, cuando se celebr6 en la Universidad de Dartmouth la conferencia
que habia partido de la iniciativa del profesor de matematicas de esa misma
universidad, John McCarthy, y que conté como organizadores con figuras
tan destacadas como los ya mencionados Claude Shannon, Marvin Minsky
y Nathaniel Rochester. Fue alli donde, a iniciativa de McCarthy, se acufid
el nombre de IA. Aunque inicialmente se habldé de Automata Studies,
McCarthy era contrario a ese nombre y también queria que este nuevo
campo se diferenciase claramente de la cibernética, dejando asi de lado a
Norbert Wiener". Resulta innegable el éxito de la denominacioén, pero es
igualmente cierto que contribuyo, y contribuye, a generar unas expectativas

8 Weizenbaum, Computer Power, xviii. Weizenbaum se expresa asi en el prefacio a la edicion
en el Reino Unido de su obra en 1984. Pasados ya ocho anos desde la edicion en Estados Unidos,
comenta en este prefacio las reacciones a su libro y tanto motivos que el cree para la esperanza,
como motivos para la preocupaciéon. Entre las preocupaciones esta el efecto en los jovenes.
Llegando a calificar de pandemia el adoctrinamiento de los jévenes en la idolatria al ordenador:
“The indoctrination of our children’s minds with simplistic and uniformed computer idolatry,
and that is almost certainly what most of computer instruction is and will be, is a pandemic
phenomenon. This alone seems to me to validate the cultural pessimism expressed in the
original edition of this book” (Weizenbaum, Computer Power, xix).

9  McCarthy, John, Marvin Minsky, Nathaniel Rochester, and Claude Shanon. “A
Propousal for the Dartmouth Summer Research Project on Artificial Intelligence” (Standford
University,1995), altimo acceso el 5 de agosto de 2024, https://www-formal.stanford.edu
jmc/history/dartmouth/dartmouth.html.

1o McCorduck, Machines Who, 111-136. David Levy, Robots Unlimited. Life in a Virtual Age
(Wellesley-Massachusetts: A K Peters, 2006), 64-68. Daniel Crevier, AI. The Tumultuous
History of the Search for Artificial Intelligence (New York: Basic Books, 1993), 48-50. Nilson,
The Quest, 52-56.

. Nilson, The Quest, 53.
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que alimentan el llamado mito de la IA generado por el tecnochovinismo que
Meredith Broussard define como “the belief that tech is always the solution™2.

Clasificacion y definiciones de la Inteligencia Artificial

Clasificacién

Conviene comenzar aclarando la clasificacion que se utiliza al hablar de IA.
En primer lugar, nos encontramos una clasificacion clésica, planteada por
el filosofo John Searle, la division en dos tipos de IA, la débil y la fuerte.
La TA débil es la que reproduce aspectos parciales de la inteligencia en un
dominio muy determinado. Todos los sistemas actuales y pasados de IA se
engloban aqui. Es por tanto la inica que realmente existe. La IA fuerte se
encontraria, al menos, al nivel de la humana, pudiendo también ser superior.
Esta solo existe en los relatos de ciencia ficcion. Actualmente se ha extendido
otra clasificacion que contempla tres clases. La primera seria la IA limitada
o estrecha (ANI, Artificial Narrow Intelligence), la cual se corresponderia
con la débil de la clasificacion de Searle. La segunda seria la IA general (AGI,
Artificial General Intelligence), que seria una inteligencia al nivel de la
humana. La tercera seria la superinteligencia artificial (ASI, Artificial Super
Intelligence), que seria superior a la humana y que suele denominarse sim-
plemente como Superinteligencia, al no tener un equivalente natural. Estas
dos tltimas no existen, pero ocupan y han ocupado mucho espacio en la
reflexion sobre el futuro de la IA y su relacion con el ser humano. Dos autores
que son un buen ejemplo de esto son Ray Kurzweil, desde el mundo de la
tecnologia, y Nick Bostrom desde el campo de la filosofia. Las dos obras clave
de Kurzweil son The Singularity is Near. When Humans Trascend Biology*
y The Singularity is Nearer: When We Merge with AI'. Las de Nick Bostrom

2 Meredith Broussard, Artificial Unintelligence. How Computers Misunderstand the World
(Cambridge: The MIT Press, 2019), 7-8. Traduccién: “La creencia de que la tecnologia es
siempre la soluciéon”.

3 Ray Kurzweil, The Singularity is Near. When Humans Transcend Biology (New York:
Penguin, 2006).

4 Ray Kurzweil, The Singularity is Nearer: When We Merge with AI (London: Penguin,

2024).
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son Superintelligence. Paths, Dangers, Strategies’> y Deep Utopia. Life and
Meaning in a Solved World™.

Definiciones

Lo primero que es necesario indicar es que no existe una definicién univer-
salmente aceptada de lo que es la IA. La primera la encontramos en la pro-
puesta para el ya mencionado encuentro de Dartmouth, elaborada en 1955:
“For the present purpose the artificial intelligence problem is taken to be
that of making a machine behave in ways that would be called intelligent if a
human were so behaving”®. Precisamente Luc Julia, al afirmar que la IA no
existe, ve en esta conferencia el punto de partida de ese inmenso malenten-
dido®. Porque si nos detenemos en la definicion podemos comprobar que
no implica una inteligencia real de la maquina como se entiende de un ser
humano, sino como referencia a unos resultados que en el ser humano se
asocian a su inteligencia, pero que no dejan de ser aspectos concretos que
no agotan la definicion de inteligencia tal como se comprende en los seres
humanos.

Encontramos también otras definiciones como la de Drew McDermott, que
nos dice que “Artificial Intelligence is a field of computer science that explores
computational models of problem solving, where the problems to be solved
are of the complexity of those solved by human beings”?°. Margaret Boden

5 Nick Bostrom, Superintelligence. Paths, Dangers, Strategies (Oxford: Oxford University
Press, 2014).

6 Nick Bostrom, Deep Utopia. Life and Meaning in a Solved World (Washington, DC:
Ideapress Publishing, 2024).

7 Para Luciano Floridi esta ausencia de una definicion estandar es algo que resalta a la hora de
introducirse en el campo de la ética de la IA (Luciano Floridi, The Ethics of Artificial Intelligence
(Oxford: Oxford University Press, 2023)).

8 McCarthy, Minsky, Rochester and Shanon, “A Propousal...”. Traduccién: “Para el propdsito
actual, el problema de la inteligencia artificial se plantea como el de como construir una maquina
que se comporte de tal forma que se considerarian inteligentes si un ser humano se comportase

9

asi”.
9 Luc Julia, L'Intelligence artificielle n’existe pas (Paris: Editions First, 2019), 113-148.

20 Drew McDermott, “Artificial Intelligence and Consciousness”, en The Cambridge Handbook
of Consciousness, editado por Philip David Zelazo, Morris Moscovitch and Evan Thompson, 117-
150 (Cambridge: Cambridge University Press, 2007), 117. Traduccion: “La Inteligencia Artificial
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nos ofrece una mas breve: “Artificial Intelligence seeks to make computers
do the shorts of things that minds can do”?. Por su parte, Keith Frankish y
William M. Ramsey ofrecen una definicion mas amplia:

Artificial intelligence is a cross-disciplinary approach to understanding,
modeling, and replicating intelligence and cognitive processes by invo-
king various computational, mathematical, logical, mechanical, and
even biological principles and devices. [...] Historically, its practitioners
have come from such disciplines as logic, mathematics, engineering,
philosophy, psychology, linguistics, and, of course, computer science?2.

Estas dificultades a las que se enfrenta el nombre ya clasico y asumido de IA,
se le presentan también a la que actualmente es una de las formas de IA mas
conocida, el llamado Machine Learning. Un nombre que la propia Meredith
Broussard reconoce que le causa confusion a si misma?. Porque no deja
de ser una metafora decir que las maquinas “aprenden”, para denominar
el hecho de que el algoritmo se automodifica para alcanzar los objetivos
marcados segin los datos que le son proporcionados®+. Esta metafora nos
sumerge de lleno en el problema permanente al que nos enfrentamos en
estos campos: la aplicacion de un lenguaje antropomorfizado. Sin olvidar
lo ya comentado, que actualmente todos los sistemas de IA se corresponden

es un campo de la informatica que explora los modelos computacionales para la resolucion de
problemas, siendo los problemas a resolver de la complejidad de los que son resueltos por los
seres humanos”.

2 Margaret A. Boden, Al Its nature and future (Oxford: Oxford University Press, 2016), 1.
Traduccion: “La Inteligencia Artificial busca fabricar ordenadores que hagan el tipo de cosas que
pueden hacer las mentes”.

22 Keith Frankish and William Ramsey, “Introduction”, en The Cambridge Handbook of
Artificial Intelligence, editado por Keith Frankish and William Ramsey, 1-11 (Cambridge:
Cambridge University Press, 2014), 1. Traduccion: “La inteligencia artificial es una aproximacion
interdisciplinar para comprender, modelar y replicar la inteligencia y los procesos cognitivos
mediante el recurso a diversos principios y dispositivos computacionales, matematicos, l6gicos,
mecanicos e incluso bioldgicos. [...] Histéricamente, sus practicantes provienen de disciplinas
como la légica, las matematicas, la ingenieria, la filosofia, la psicologia, la lingiiistica y, por
supuesto, la informatica.”

23 Broussard, Artificial Unintelligence, 11.

24 Broussard, Artificial Unintelligence, 89.
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con lo que se denomina IA estrecha o limitada, porque, como dice Larson,
son todos ellos simplemente sistemas limitados a la soluciéon de problemas?s.

El mito de la Inteligencia Artificial

Llegados a este punto, sera posible alcanzar la “inmortalidad digital”, y
tendremos la capacidad de cargar nuestros cerebros con informacion de
los ordenadores. Al transferir nuestras mentes a las maquinas, podria-
mos vivir para siempre, liberando el alma de nuestros datos de la debili-
dad de nuestros cuerpos fisicos. Los conceptos de muerte y de duelo tal
como los conocemos dejaran de existir?.

Estas palabras de Pablo Rodriguez estan en linea de quien es sin duda el gran
defensor de la Singularidad, Ray Kurzweil, al que Erik Larson ha denominado
el bulldog de la TA%". Desarrollador del primer programa de reconocimiento
de caracteres (OCR), del escaner para ordenador y el sintetizador de texto a
voz; ha sido director de ingenieria en Google y cofundador de la Universidad
de la Singularidad en Silicon Valley. Kurzweil se expresa asi: “the Singularity
will represent the culmination of the merger of our biological thinking and
existence with our technology, resulting in a world that is still human but that
transcends our biological roots™. Singularidad que para Luciano Floridi no

%5 Erik J. Larson, The myth of Artificial intelligence. Why Compouters Can’t Think the Way
We Do (Cambridge: Belknap Press of Harvard Universite Press, 2021), 31. “Learning systems
are actually just narrow problem-solving systems [...]. AI has fallen into a trap. Early errors
in understanding intelligence have led, by degrees and inexorably, to a theoretical impasse at
the heart of AI” (Larson, The myth, 31). Melanie Mitchell, en su obra Artificial Intelligence. A
Guide for Thinking Humans profundiza en este problema de atribuir a los sistemas de IA una
inteligencia de la que realmente carecen (Melanie Mitchel, Artificial Intelligence. A Guide for
Thinking Humans (New York: Picador, 2020)).

26 Pablo Rodriguez, Inteligencia artifcial. Cbmo cambiara el mundo (y tu vida) (Barcelona:
Deusto, 2018), 120-121.

2 Larson, The myth, 47. Sin duda como referencia clara a Thomas Huxley, colega de Charles
Darwin, conocido como el bulldog de Darwin por su reaccién ante cualquiera que cuestionase
la teoria de la evolucién. Y abuelo de Aldous Huxley, autor de Brave New World; y del bidlogo
Julian Huxley, muy unido al desarrollo de las ideas transhumanistas y amigo de Pierre Teilhard
de Chardin.

28 Kurzweil, Singularity is Near, 9. Traduccion: “La Singularidad representara la culminacion
de la fusién de nuestro pensamiento y existencia bioldgica con nuestra tecnologia, dando lugar
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deja de ser una distraccién, un malentendido de lo que realmente es la TA%.
Porque la singularidad no deja de ser parte de lo que Erik Larson denomina
el mito de la TA. Para él el mito consiste en creer que la llegada de una IA a
nivel humano, la llamada general, o sea, una IA que realmente sea inteligente
y no la que ahora existe, es inevitable que llegue antes o después3°. Larson
afirma que esto existe solamente en nuestra imaginacion reforzada por una
vision simplificada y reductora de la inteligencia humana3.Y, para él, el cre-
ciente dominio en nuestra cultura de esta narrativa no puede ser separado
del aspecto econémico que hay detras?. Para Larson el mito de la IA es un
dogma de la tecnociencia moderna3, que pretende dar sentido al futuro de
la humanidad, pero realmente su contenido es el nihilismo y la falsedad que
cortocircuita la propia inteligencia humanas3+. Pero el mito es muy potente y
permea a pensadores y a la sociedad en general, un ejemplo es José Maria
Lassalle, que asume plenamente este mito al dar como seguro un futuro de la
IA como un ti pensante capaz de dirigirse al ser humano a su mismo nivel,
como un cerebro artificial con todo lo bueno del cerebro humano, pero sin
condicionamientos morales ni falibilidadss.

a un mundo que sigue siendo humano pero que trasciende nuestras raices biologicas”.
29 Floridi, The Ethics, 3.

30 Para no caer en la trampa del mito de la IA es importante diferenciar entre ciencia y ficcion
(Bartneck, y otros 2021, 14-15).

3 Larson retrotrae este problema hasta Alan Turing. Afirmando que el gran error de Turing
fue reducir la inteligencia humana a la resolucion de problemas (Larson, The myth, 23). Larson
llega a decir: “Humans have social intelligence. We have emotional intelligence. We use our
minds other than to solve problems and puzzles, however complex (or rather, especially, when
they are complex). Turing, the evidence suggests, decisively rejected this view of the person,
instead coming to believe that all human thought could be understood, in effect, as the ‘breaking’
of ‘codes’. [...] Turing had settled his thoughts on a simplified view of intelligence” (Larson, The
myth, 27). “General (non-narrow) intelligence of the sort we all display daily is not an algorithm
running in our heads, but calls on the entire cultural, historical, and social context we think an
act in the world” (Larson, The myth, 31).

32 Larson, The myth, 1.
33 Larson, The myth, 275.
34 Larson, The myth, 277.
35 José Maria Lassalle. Civilizacién artificial (Barcelona: Arpa, 2024).
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Esto tiene unas profundas consecuencias en la comprension que el ser
humano tiene de si mismo. Afectando a todos los &mbitos de la sociedad
humana, incluida la ciencia, con una visién tecnocéntrica®®. Un ejemplo es
la neurociencia reducida a ingenieria, o como dice Larson, la neurociencia
invadida por la mitologia de la IA¥. Para él “the overall effect of the myth in
this context is simply to push Al, and indeed scientific research itself, into a
techno-centric mode, where genuine invention will be systematically discou-
raged and go unrecognized”s.

Jaron Lanier® lo expresa afirmando que se han reducido las expectativas
sobre lo que es el ser humano y sobre lo que puede llegar a ser+. Por eso
la afirmacion de Jordi Pigem de que “hi ha una tinica manera que es com-
pleixi la prediccié que els robots arribaran a assemblar-se a les persones:
que les persones degenerin fins a acabar semblant robots™#, cobra especial
importancia y hace necesario que nos planteemos una ética y una educacion
que pongan las bases para que la IA no sea una amenaza para un futuro
verdaderamente humano de nuestro mundo. Una ética y una educacion
comprometidas con un florecimiento de lo humano que ya en el aqui y ahora
del actual desarrollo de la IA, necesita ser promovido y cultivado. Esta idea
de trabajar por el florecimiento de lo humano la encontramos en autores
como Erik Larson, Luciano Floridi o José Luis Guillen.

If we are not out of ideas, then we must do the hard work and deliberate
work of reinvesting in a culture of invention and human flourishing. For

3¢ En este sentido es interesante como para Larson el Big Data se ha convertido en el fin de la
ciencia misma (Larson, The myth, 269-281).

37 Larson, The myth, 245-262.

38 Larson, The myth, 271. Traduccion: “El efecto general del mito en este contexto es
simplemente empujar a la IA, y ciertamente a la propia investigacién cientifica, a un modo
tecnocéntrico, donde la invencién genuina serd sistematicamente desalentada y no sera
reconocida”.

39 Es considerado uno de los padres de la realidad virtual, siendo él quien acufi6 dicho nombre
y desarrolla su trabajo actualmente en Microsoft. Se ha caracterizado por una vision critica del
uso de las nuevas tecnologias y su influencia en los seres humanos.

40 Jaron Lanier, You Are Not a Gadget: A Manifesto (New York: Alfred A. Knopf, 2010), 4.
4 Jordi Pigem, Angels i robots. La interioritat humana en la societat hipertecnologica

(Barcelona: Viena Edicions, 2017), 65. Traduccion: “La Ginica manera de que nuestros robots se
asemejen a nosotros es que nosotros degeneremos hasta parecernos a ellos”.
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we will need our own general intelligence to find paths to the future, and
a future better than the past+.

We should make every effort to decide the direction in which we wish to
exploit it, to ensure that the information societies we are building thanks
to it are open, tolerant, equitable, just, and supportive of the environ-
ment as well as human dignity and flourishing#.

Un ejemplo de como el mito de la IA se transmite lo encontramos en la Unién
Europea, cuando el 16 de diciembre de 2017 se aprobaron en el parlamento
europeo unos principios generales sobre roboética e IA4 que en su nimero 59
indican lo siguiente:

Crear a largo plazo una personalidad juridica especifica para los robots,
de forma que como minimo los robots autbnomos mas complejos pue-
dan ser considerados personas electronicas responsables de reparar los
danos que puedan causar, y posiblemente aplicar la personalidad elec-
tronica a aquellos supuestos en los que los robots tomen decisiones aut6-
nomas inteligentes o interactien con terceros de forma independiente?.

Etica e Inteligencia Artificial

AT has the power to reshape the world, and the process of reshaping will
have to be managed and guided in some way4°.

42 Larson, The myth, 281. Traducci6én: “Si no nos hemos quedado sin ideas, entonces debemos
hacer el trabajo duro poniendo manos a la obra para reinvertir en una cultura de la invenciéon
y el florecimiento humano, porque necesitaremos nuestra propia inteligencia general para
encontrar caminos hacia el futuro, un futuro que sea mejor que el pasado”.

43 Floridi, The Ethics, 13. Traduccién: “Debemos hacer todos los esfuerzos posibles para
decidir la direccion en la que deseamos explotarla (la IA), para garantizar que las sociedades de
la informacién que estamos construyendo gracias a ella sean abiertas, tolerantes, equitativas,
justas y que respalden el medio ambiente, asi como también la dignidad y el florecimiento
humano”.

4 Principios generales relativos al desarrollo de la robdtica y la IA para uso civil.

4 Parlamento Europeo, resolucion de 16 de febrero de 2017, con recomendaciones destinadas
ala Comision sobre normas de Derecho civil sobre roboética (2015/2103(INL)). Ultimo acceso el
6 de agosto de 2024, https://acortar.link/6xMt5p.

46 Stuart Russell, Human Compatible: AI and the Problem of Control (London: Allen Lane,
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There has never been, nor will there ever be, a technological innovation
that moves us away from the essential problems of human nature#.

Al abordar las cuestiones éticas es importante evitar las perspectivas del que
hemos visto como mito de la IA. No hacerlo es lo que provoca que algunos
autores, como Nick Bostrom y Eliezer Yudkowsky, confundan la ética de la
IA con una ética ficcion de futuras maquinas pensantes®. Y se corre el peli-
gro de, perdidos en ese supuesto horizonte, no abordar las cuestiones reales
que a la ética le plantea la IA estrecha y limitada, que hoy existe#.

El gran desarrollo y las expectativas en el campo de la IA han propiciado una
proliferacion de iniciativas para una reflexiéon ética. Vamos a citar cuatros®
de ellas, para detenernos especialmente en dos, la de la Unién Europea y la
de la UNESCOs5.

2019), 249. Traduccion: “La IA tiene el poder de remodelar el mundo, y este proceso de
remodelacion tendra que ser gestionado y guiado de alguna forma”.

4 Broussard, Artificial Unintelligence, 8. Traduccion: “Ni ha habido ni habra nunca una
innovacion tecnologica que nos aleje de los problemas esenciales de la naturaleza humana”.

48 Bostrom, Nick y Eliazar Yudkowsky, “The ethics of artificial intelligence”, en The Cambridge
Handbook of Artificial Intelligence, editado por Keith Frankish and William Ramsey, 316-334
(Cambridge: Cambridge University Press, 2014).

49 Removido el mito de la IA, abordar una ética de la IA para un futuro humano nos deja en el
campo de lo que realmente existe, la IA limitada o estrecha (Narrow AI). Y que hoy dia tiene su
expresion més visible en el denominado Machine Learning (ML). El ML presenta desafios éticos
que Reid Blackman centra en tres, que él denomina “Los tres grandes” (Reid Blackman, Ethical
Machines (Boston: Harvard Business Review Press, 2022, 11-14)), que son: la privacidad, la
explicabilidad-transparencia y el sesgo.

5 Luciano Floridi plantea cinco, entre las que no se encuentra la de la UNESCO aqui incluida.
Las otras tres que planteamos forman parte de su propuesta (Floridi, The Ethics, 58-60).

5t Podemos citar también los five overarching principles for an AI code del Comité de IA
de la Camara de los Lores britanica. Publicado en 2018. Y que son los siguientes: “1. Artificial
intelligence should be developed for the common good and benefit of humanity. 2. Artificial
intelligence should operate on principles of intelligibility and fairness. 3. Artificial intelligence
should notbe used to diminish the datarights or privacy of individuals, families or communities. 4.
All citizens should have the right to be educated to enable them to flourish mentally, emotionally
and economically alongside artificial intelligence. 5. The autonomous power to hurt, destroy
or deceive human beings should never be vested in artificial intelligence” (UK Parliament,
16 April 2018, report by the House of Lords Select Committee on Artificial Intelligence, “Al
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Principios de Asilomar sobre IA>?

La Conferencia de Asilomar (Puerto Rico) fue organizada por el Future of
Life Institute en 2017. Los Principios de Asilomar sobre IA son una elabo-
racion llevada a cabo por expertos y desplegada en un total de veintitréss:.
Ray Kurzweil, que desde su visiéon de la Singularidad se manifiesta también
preocupado por las cuestiones éticas de la IA, es uno de los participantes
en la redaccién de esta declaracion, y opina de este modo: “the Asilomar
Al Principles provide a foundation for responsable Al development that has
been shaping the field in a positive direction”s4.

La Declaracion de Montreal
La Declaracion de Montreal para un desarrollo responsable de la IA se

desarroll6 en la Universidad de Montreal en 2017, tras el Foro sobre el
desarrollo de una IA socialmente responsable’. Ofrece diez principios, que

in the UK: ready, willing and able?”. Ultimo acceso el 8 de agosto de 2024, https://acortar.
link/ENueno. También conviene citar la plataforma creada por Naciones Unidas en 2018 Al
for Good, que busca fomentar el uso de la IA para afrontar desafios como los Objetivos de
Desarrollo Sostenible. Y que se define a si misma asi: “The AI for Good Impact Initiative is
our collective intention to drive meaningful change through the implementation of Resolution
214" (Al for Good. Resolution 214 (Bucharest 2022) “Artificial Intelligence technologies and
telecommunications”. Ultimo acceso el 8 de agosto de 2024, https://aiforgood.itw.int/impact-
initiative/). Asi como los OECD principles on Al firmados en 2019 por cuarenta y dos paises
(OECD. “Al Principles” (2019). Ultimo acceso el 8 de agosto de 2024, https://acortar.link
zmdCKT.

52 Para una aproximacion a esta conferencia y los principios propuestos por ella es importante
la obra de Max Tegmark Life 3.0. Being Human in the Age of Artificial Intelligence. El epilogo
de esta obra est4 dedicado a este encuentro en Asilomar (Max Tegmark, Life 3.0. Being Human
in the Age of Artificial Intelligence (London: Allen Lane, 2017), 316-335).

53 Dada su extension remito a su publicacion en internet (Future of Life Institute, Asilomar
AI Principles, aprobados el 23 de junio de 2024. Ultimo acceso el 8 de agosto de 2024, https://
futureoflife.org/open-letter/ai-principles/) y ala obra Life 3.0 de uno de los participantes, Max
Tegmark (Tegmark, Life 3.0, 316-335).

5 Kurzweil, Singularity is Nearer, 280. Traduccion: “Los Principios de Asilomar sobre IA que
proporcionan una base para el desarrollo de una IA responsable han estado dando forma a este
campo en una direccion positiva”.

5 Université de Montréal, “Montréal Declaration for a Responsible Development of Artificial
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la Universidad de Montreal basa en siete valores fundamentales: bienestar,
autonomia, justicia, privacidad, conocimiento, democraciay responsabilidad.

Recomendaciones de la UNESCO sobre la ética de la
Inteligencia Artificial

El documento se titula La recomendacion sobre la ética de la inteligencia
artificial, y fue adoptado por todos los estados miembros el 23 de noviembre
de 2021. Se define de este modo:

Instrumento normativo elaborado mediante un enfoque mundial, basa-
do en el derecho internacional y centrado en la dignidad humana y los
derechos humanos, asi como en la igualdad de género, la justicia social
y econdmica y el desarrollo, el bienestar fisico y mental, la diversidad, la
interconexion, la inclusion y la proteccion del medio ambiente y de los
ecosistemas, puede dar una orientacion responsable a las tecnologias de
la TASS.

Las claves de partida son el derecho internacional y los derechos humanos.
Ya que al pretender aportar un instrumento que pueda ser aceptado mun-
dialmente®, ha de partir de unas bases internacionalmente aceptadas. Y lo
hace formulando cuatro valores y diez principios.

Los valores son:

- Respeto, proteccién y promocién de los derechos humanos, las liber-
tades fundamentales y la dignidad humana.

- Prosperidad del medio ambiente y los ecosistemas.

- Garantizar la diversidad y la inclusion.

Intelligence 2028”. Ultimo acceso el 9 de agosto de 2024, https://montrealdeclaration-
responsibleai.com/the-declaration.

5 UNESCO, Recomendacion sobre la ética de la inteligencia artificial (Paris: Naciones
Unidas para la Ciencia, la Educacion y la Cultura, 2022), https://acortar.link/SPovgq.

57 UNESCO, Recomendacién sobre, 14.
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- Vivir en sociedades pacificas, justas e interconectadas.
- Los principios son:

- Proporcionalidad e inocuidad.

- Seguridad y proteccion.

- Equidad y no discriminacion.

- Sostenibilidad.

- Derecho a la intimidad y proteccion de datos.
- Supervision y decision humanas.

- Transparencia y explicabilidad.

- Responsabilidad y rendicion de cuentas.

- Sensibilizacion y educacion.

- Gobernanza y colaboracion adaptativas y de multiples partes
interesadas.

La aportacion de la Uniéon Europeas®

El camino de la Uni6n Europea para aportar una guia ética al desarrollo de
la IA nos lleva hasta el ano 2018 con el documento Statement on artificial
intelligence, robotics and ‘autonomous’systems®. Este documento, basdndose

58 Para un acercamiento es 1til la obra de Moénica Villas Olmeda y Javier Camacho Ibéfiez
titulada Manual de ética aplicada en inteligencia artificial: Villas Olmeda, Ménica, y Javier
Camacho Ibanez, Manual de ética aplicada en inteligencia artificial, 65-84.

5  European Group on Ethics in Science and New Technologies, Statement on artificial
intelligence, robotics and ‘autonomous’ systems. Bruselas: EU Publications, 2018. El
documento Statement on artificial intelligence, robotics and ‘autonomous’ systems, es para
Mark Coeckelbergh una llamada al desarrollo de una IA centrada en el ser humano (Mark
Coeckelbergh, AI Ethics, Cambridge: The MIT Press, 2020, 152).
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en los valores que expresan los tratados de la UE y en su Carta de Derechos
Fundamentales®, propone los siguientes principios y prerrequisitos
democréaticos:

- Dignidad humana.

- Autonomia.

- Responsabilidad.

- Justicia, equidad y solidaridad.

- Democracia.

- Estado de derecho y rendicion de cuentas.

- Seguridad e integridad corporal y mental.

- Proteccion de datos y privacidad.

- Sostenibilidad.
Otro paso importante fue Ethics Guidelines for Trustworthy Al (2019). En
este documento nos encontramos con cuatro principios éticos calificados
en el mismo documento como imperativos éticos®?: respeto de la autonomia
humana, prevencion del dafo, equidad y explicabilidad. También ofrece una
serie de requisitos que pretenden pasar del nivel de abstracciéon que suponen
los principios éticos planteados, a una aplicacion practica. Estos requisitos
que ofrece son siete, pero el mismo documento afirma que es “una lista no

exhaustiva de los requisitos [que] incluye aspectos sistémicos, individuales
y sociales”®3:

% EUR Lex, Carta de los Derechos Fundamentales de la Unién Europea 2016, ltimo acceso
el 9 de agosto de 2024, https://acortar.link/VH6RIV.

o European Comission, Directrices éticas para una IA fiable, (Bruselas: Comisiéon Europea,
2019), https://acortar.link/B8ImS.J.

%2 European Comission, Directrices éticas, 14.
% European Comission, Directrices éticas, 18.
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- Accion y supervision humanas (incluidos los derechos fundamentales,
la accion humana y la supervision humana).

- Solidez técnica y seguridad (incluida la capacidad de resistencia a los
ataques y la seguridad, un plan de repliegue y la seguridad general,
precision, fiabilidad y reproducibilidad).

- Gestion de la privacidad y de los datos (incluido el respeto de la pri-
vacidad, la calidad y la integridad de los datos, asi como el acceso a
estos).

- Transparencia (incluidas la trazabilidad, la explicabilidad y la
comunicacion).

- Diversidad, no discriminacién y equidad (incluida la ausencia de ses-
gos injustos, la accesibilidad y el disefio universal, asi como la partici-
pacion de las partes interesadas).

- Bienestar social y ambiental (incluida la sostenibilidad y el respeto del
medio ambiente, el impacto social, la sociedad y 1a democracia).

- Rendicién de cuentas (incluidas la auditabilidad, la minimizacién de
efectos negativos y la notificacion de estos, la bisqueda de equilibrios
y las compensaciones).

En el camino ha habido otros trabajos como el Libro Blanco sobre Etica e
IA en 2020%, la propuesta de regulacion de la IA de 2021 y la Ley de IA de
2024%,

¢Demasiados principios?

Ante la proliferacion de principios desde diferentes instituciones y grupos,
Floridi se pregunta si no seran demasiados y estaremos ante lo que deno-
mina un problema de proliferacion de principios. Ante lo cual nos hace una

6 Unibén Europea. Libro Blanco sobre Etica e IA, 2020. https://acortar.link/GiSa6;j.

% Union Europea, La Ley de Inteligencia Artificial de la Unién Europea, 2024. https://
acortar.link/oIhV34.
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propuesta de cinco nucleares, formados por cuatro basados en la bioética y
un quinto especifico (la explicabilidad) *:

- Beneficencia: Bienestar, dignidad y sostenibilidad.

- No maleficencia: Privacidad, seguridad y principio de precaucion.
- Autonomia.

- Justicia.

- Explicabilidad.

Estos cinco principios recogen las principales aportaciones de los diferentes
documentos, pero como hemos visto en la reflexion europea, es fundamental
el paso practico como el de los requisitos de los documentos europeos y una
traduccién en normas que sean un marco definido para los diferentes actores
que actiian en el desarrollo de la IA.

Ahora nos vamos a acercar a dos claves fundamentales: la autonomia huma-
na y la explicabilidad. Recorridas por un problema de hondas raices: la
antropomorfizacion.

Inteligencia Artificial y autonomia humana

Algo que, de forma mas o menos expresa, hemos podido encontrar en todas
estas recomendaciones, principios y valores para una ética de la IA es la
autonomia del ser humano. Son la declaracién de Montreal y las propuestas
de la UE las que la abordan de un modo maés claro y determinante. Montreal
del dedica el segundo principio®” de la misma. Pero es sin duda en las pro-
puestas de la UE donde se profundiza mas en este principio fundamental.
Asi lo podemos ver en el Statement on artificial intelligence, robotics and
‘autonomous’ systems, cuando le dedica un amplio desarrollo, en el apartado
de Reflexiones morales, en lo que denomina Key considerations. De la que

%  Floridi, The Ethics, 58-63.
%7 Respect for Autonomy Principle: “AIS must be developed and used while respecting

people’s autonomy, and with the goal of increasing people’s control over their lives and their
surroundings” (Université de Montréal 2017).
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afirma que, desde un punto de vista ético, la autonomia solo puede ser atri-
buida al ser humano:

Autonomy in the ethically relevant sense of the word can therefore only
be attributed to human beings. It is therefore somewhat of a misnomer
to apply the term ‘autonomy’ to mere artefacts, albeit very advanced
complex adaptive or even ‘intelligent’ systems. The terminology of ‘auto-
nomous’ systems has however widely gained currency in the scientific
literature and public debate to refer to the highest degree of automation
and the highest degree of independence from human beings in terms
of operational and decisional ‘autonomy’. But autonomy in its original
sense is an important aspect of human dignity that ought not to be
relativised®®.

La autonomia adquiere asi un caricter fundamental en la ética de la IA. Que
apoyara la importancia de mantener la autonomia humana para que no se
produzca la abdicacién de la responsabilidad humana en las maquinas que
temia Weizenbaum®. Stuart Russell ha expresado este peligro que se yergue
para el ser humano si deja él mismo de aprender y confia su futuro a las
maquinas para que lo hagan todo por él. En su opinién, seria una verdadera
tragedia que se produciria si renuncia al esfuerzo prolongado de aprender y
adquirir conocimientos porque las maquinas ya saben hacerlo, el resultado
seria la pérdida de autonomia de la humanidad, que se veria avocada a un
estado de infancia permanente.

Inteligencia Artificial y explicabilidad

Uno de los retos a los que nos enfrentamos es el efecto “caja negra™* propio
del Machine Learning. Porque la complejidad que alcanzan los algoritmos

%  European Group on Ethics in Science and New Technologies. Statement on artificial,
9. Traduccion: “La autonomia en el sentido éticamente relevante de la palabra sblo puede
atribuirse por tanto a los seres humanos. Por ello, resulta un tanto inapropiado aplicar el
término «autonomia» a meros artefactos, aunque se trate de sistemas adapatativos complejos
muy avanzados o incluso ‘inteligentes’. Sin embargo, la terminologia de sistemas ‘autonomos’
ha ganado amplia aceptacion en la literatura cientifica y en el debate publico para referirse al
maximo grado de automatizaciéon y de independencia de los seres humanos en términos de
‘autonomia’ operacinal y de toma de decisiones. Pero la autonomia en su sentido original es un
aspecto importante de la dignidad humana que no deberia ser relativizado”.

%  Weizenbaum, Computer Power, xviii.

70 Russell, Human Compatible, 254-256.

7 Para Frank Pasquale estamos viviendo en la Black Box Society. Y la expresa como un
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en su proceso de automodificacion hacen extremadamente dificil que se pue-
da escrutar el funcionamiento de esos algoritmos. Ni siquiera por quienes
hicieron la programacion inicial. Tal es asi que para corregir un mal funcio-
namiento es necesario proporcionar mas datos al algoritmo, sin certeza de
que se tenga éxito, o comenzar de nuevo. En este sentido es necesario tener
presente la advertencia de Blay Whitby sobre los riesgos de estos nuevos
sistemas, tales como las redes neuronales y los algoritmos genéticos. Riesgos
que nacen de lo que él define como la inescrutabilidad de su funcionamien-
to, un efecto de caja negra en el que tenemos informacion de las entradas y
salidas del sistema, pero sin acceso a lo que ocurre en su interior”. Y surge
una pregunta vital: éComo delegar decisiones que afecten a la vida de seres
humanos en un algoritmo del que no podemos explicar como toma esas
decisiones?”s El principio de explicabilidad exige dar esa respuesta.

Educacion
Una educacion centrada en la persona
Para abordar el papel de la educacion en la tarea de construir un futuro en

el que el desarrollo de la TA no haya minado su humanidad, es orientativo
acercarse a lo que al respecto afirma la UNESCO74, que reconoce como la TA

espejo de una direccion, One-Way Mirror, que permite, mediante el uso de algoritmos, que las
grandes corporaciones tecnolégicas lo conozcan todo sobre nosotros y nosotros desconozcamos
el uso de esa informacién sobre nosotros y en céomo es utilizada para condicionar nuestro
comportamiento (Frank Pasquale, The Black Box Society. The Secret Algoritms That Control
Money and Information (Cambridge: Harvard University Press, 2015), 9-10).

72 Blay Whitby, Reflections on Artificial Intelligence: The legal, moral and ethical dimensions
(Bristol: Intellect Ltd, 1996), 29-30.

7 Dos obras que profundizan y aportan las consecuencias reales de esta situacién son:
Virginia Eubanks, Automating Inequality. How High-Tech Tools Profile, Police, and Punish
the Poor (New York: Picador, 2018). Cathy O’Neil, Weapons of Math Destruction: How Big
Data Increases Inequality and Threatens Democracy (London, Penguin Books, 2017).

74 “Reconociendo las repercusiones positivas y negativas profundas y dindmicas de la
inteligencia artificial (IA) en las sociedades, el medio ambiente, los ecosistemas y las vidas
humanas, en particular en la mente humana, debido en parte a las nuevas formas en que su
utilizacion influye en el pensamiento, las interacciones y la adopcion de decisiones de los seres
humanos y afecta ala educacion, las ciencias sociales y humanas, las ciencias exactas y naturales,
la cultura y la comunicacion y la informaciéon” (UNESCO, Recomendacion sobre, 5).
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plantea nuevas cuestiones éticas en diferentes campos, siendo uno de ellos
el de la educacion:

La educacion, porque vivir en sociedades en proceso de digitalizacion
exige nuevas practicas educativas, una reflexiéon ética, un pensamiento
critico, practicas de concepcion responsables y nuevas competencias,
dadas las implicaciones para el mercado laboral, la empleabilidad y la
participacion civica’.

Tal como leemos ahi estamos ante una realidad que afecta directamente a la
educacion, no de un modo aislado, sino en el marco general de un ser huma-
no que se despliega sobre el mundo en todas sus dimensiones. Esta pers-
pectiva integral no podemos perderla ni someterla a una realidad concreta
como en este caso es la IA. Mas aiin, es importante dar a la educacién ese
caracter global y englobante de la persona humana que la alejan de cualquier
reduccion de la misma. Y remarcando ese caracter de exigencia que se hace
presente también en todo lo relativo a la IA, pero sin reducirlo a ella. Porque
el corazon de este desafio se afronta con lo que siempre ha sido fundamen-
tal: colocando a la persona en el centro. La educaciéon no ha de tener como
centro a la IA ni a cualquier otra tecnologia o realizaciéon humana. El centro
ha de ser siempre la persona en una educacion concebida como encuentro
personal entre educador y educando. Esto no supone alejar la IA de la edu-
cacion, supone situarla en el nivel de herramienta al servicio de un proyecto
educativo que siempre la supera.

Una educacion asi concebida permite afrontar los dos retos que plantea José
Luis Guillén para la humanidad en una época de IA. El primero que los seres
humanos puedan florecer en todas sus dimensiones. El segundo que los seres
humanos puedan mantener su libertad frente a los poderes que quieren
controlarlos’. Y para él la solucion esta en una educacion que tenga como
objetivo el florecimiento humano?”’, y que no permanece ajena a la IA, situan-
do el futuro del ser humano en clave de colaboracién y no de sustitucion de

75 UNESCO, Recomendacion sobre, 11.

76 José Luis Guillén, Florecimiento humano en la era de la inteligencia artificial (Pamplona:
EUNSA, 2023), 20.

77 Guillén, Florecimiento humano, 22-25.
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los seres humanos por la IA7. Porque para él “paraddjicamente, la forma
de surfear la ola de la automatizacion es... siendo mas humanos. [...] Nunca
ganaremos a las maquinas en tareas automaticas [...]. Pero el ser humano
si podra decidir donde tiene sentido aplicar esos algoritmos™. Y esa es la
clave, profundizar en humanidad. No caer en la trampa del mito de la TA que
nos quiere convencer de que nuestro futuro estd en las maquinas, en nuestra
unioéon con ellas, en, de algiin modo, hacernos nosotros mismos maquinas. Y
para eso es fundamental aplicar el principio ético que hemos visto de la auto-
nomia, que como explican los documentos de la UE, en sentido estricto solo
puede aplicarse a los seres humanos y no a las maquinas. Desde este princi-
pio se fundamenta la decisiéon sobre donde queremos aplicar los algoritmos
y donde no. No existe un determinismo tecnologico que nos va arrastrando
y que solo nos dejaria llevarnos por la fuerza de esa corriente. El desarrollo
tecnoldgico esta guiado por decisiones humanas. Una educacion que cultive
el pensamiento critico y la reflexion ética es base necesaria para que los seres
humanos puedan ser auténomos también frente a las maquinas que ellos
mismos han construido. Porque la cuestién fundamental que se nos presenta
no es tanto lo que la IA es en si, sino lo que queremos que sea para noso-
tros. Aqui es muy ilustrativo lo que plantea Sherry Turkle sobre el momento
robotico: “We live the robotic moment not because we have companionate
robots in our lives but because the way we contemplate them on the horizon
says much about who we are and who we are willing to become”®°. Siguiendo
a Turkle podemos decir que ahora estamos viviendo el momento de la IA no
por lo que en este campo se esté logrando o se llegue a lograr, sino por la for-
ma en la que nosotros depositamos en ella nuestras expectativas y el futuro
mismo de la humanidad. Podemos repetir unas palabras de Jordi Pigem que
ya hemos utilizado, cuando nos decia que la iinica manera de que nuestros
robots se asemejen a nosotros es que nosotros degeneremos hasta parecer-
nos a ellos®.. El poder de deshumanizacion del ser humano no lo tiene la TA

78 Guillén, Florecimiento humano, 82-86.
79 Guillén, Florecimiento humano, 86.

8o Sherry Turkle, Alone Together. Why we expect more from Technology and less from
each other (New York: Basic Books, 2011), 26. Traduccién: “Vivimos el momento robético no
porque tengamos robots que nos acompaiien en nuestras vidas, sino porque la forma en que los
contemplamos en el horizonte dice mucho sobre quiénes somos y quiénes queremos llegar a

»

ser.
8t Pigem, Angels i robots, 65.
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ni ninguna de sus realizaciones, ese poder esta completamente en manos del
propio ser humano.

Pensamiento computacional y educacion

El 6 de enero de 2024 en la cadena 2 de Radio Television Espaiola se emiti6
en el programa “Mi cole es rural”® una entrevista con una maestra de una
escuela rural en la que explicaba como ensefiaba a sus alumnos a través de
la robotica, algo que ella veia valido para todo el conjunto del curriculo, y
donde manifestaba que la robdtica se puede integrar en cualquier asignatu-
ra, llegando a afirmar que los alumnos “aprenden a aprender a través de los
robots”, que “el pensamiento computacional es una de las mejores maneras
de solucionar conflictos” y que “el ser humano debe aprender a resolver con-
flictos como lo hacen las maquinas”. Esto no es algo anecdotico, se encuentra
unido a la realidad de como esta forma de pensar se extiende en el ambito
educativo. En Espafia, y en linea con la Uni6on Europea, el programa “Codigo
Escuela 4.0” apuesta por la introduccion del pensamiento computacional:

El programa Codigo Escuela 4.0 se centra en las lineas 1y 4 del Plan
#DigEdu, dado que el principal objetivo es incluir los lenguajes de pro-
gramacion y la robotica educativa para el desarrollo del pensamiento
computacional y de la competencia digital del alumnado. [...] Las actua-
ciones y finalidades del programa Escuela 4.0 estan alineadas con las
iniciativas presentadas por la Comisién Europea: el Plan de Accion de
Educacién Digital (2021-2027)y el Espacio Europeo de Educacion. En el
caso del Plan de Accion de Educacion Digital, la acciéon 10 de la Recomen-
daci6én del Consejo sobre la mejora de la oferta de capacidades digitales
en la educacion y la formacion presta especial atencion a la presencia
del pensamiento computacional en los programas de ensefianza de los
estados miembros. Por su parte, el Espacio Europeo de Educacion tiene
establecido como uno de sus temas prioritarios la educaci6on digital.®3

De este modo uno de los desafios a los que se enfrenta la educacion hoy dia es
este, el de la irrupcion del pensamiento computacional como paradigma del
propio pensamiento humano. Al pensamiento computacional Peter Denning

82 RTVE, “Mi cole es rural”, 2024. Ultimo acceso el 13 de agosto de 2024, https://acortar.
link/iFquw80.
83 Boletin Oficial del Estado, n. 170, martes 18 de julio de 2023, Sec. III. Pag. 103786.
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y Matti Tedre lo definen asi: “Computational thinking is the mental skills
and practices for designing computations than get computers to do jobs for
us and explaining and interpreting the world as a complex of information
processes”®. En la segunda parte de esta definicion, explicar e interpretar el
mundo como complejos procesos de informacioén, nos encontramos ante una
comprension del ser humano y del mundo que ha tomado como medida de
lo humano su propia obra, el ordenador.

Aqui podemos traer unas palabras de Weizenbaum, que en su preocupa-
cién por como afectan los ordenadores al ser humano no se olvidaba de la
educacion:

The computer is a powerful new metaphor for helping us to understand
many aspects of the world but that it enslaves the mind that has no other
metaphors and few other resources to call on. The world is many things,
and no single framework is large enough to contain them all. [The tea-
cher] must teach more than one metaphor, and he must teach more by
the example of his conduct than by what he writes on the blackboard. He
must teach the limitations of his tools as well as their power®.

La educacion ha de situarse en esa perspectiva de globalidad, de caracter
integral. No cayendo en la reduccion y simplificacion del ser humano para
evitar sus complejidades y hacerlo mas manejable y comprensible. La com-
plejidad del mundo nos lleva a simplificaciones necesarias para su estudio,
pero si no somos conscientes de los limites de estas, el resultado es que nos
empobrecen a nosotros y pueden poner en peligro nuestra humanidad.

84 Peter J. Denning and Matti Tedre, Conputational Thinking (Cambridge: The MIT Press,
2019), 4. La cursiva pertenece al original. Traducciéon: “El pensamiento computacional es
el conjunto de habilidades mentales y practicas para disefiar programas que permitan a los
ordenadores realizar trabajos para nosotros, y explicar e interpretar el mundo como complejos
procesos de informacion”.

8 Weizenbaum, Computer Power, 277. Traduccién: “La computadora es una nueva y potente
metafora que nos ayuda a comprender muchos aspectos del mundo pero que esclaviza a la
mente que no dispone de otras metaforas y tiene pocos recursos que puedan ayudarla. El mundo
es muchas cosas, y ningin marco tnico es lo suficientemente grande como para contenerlas a
todas ellas. [El profesor] debe ensefiar mas de una metafora, y debe ensenar més con el ejemplo
de su conducta que con lo que escribe en la pizarra. Debe ensefar las limitaciones de sus
herramientas, asi como su poder.”
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Educar en y para la sabiduria

Hemos visto al principio como la propia denominacién de IA desde sus ori-
genes es fuente de equivocos sobre lo que realmente es, teniendo méas de
artificial que de inteligente. Pero ante la realidad de su uso y su influencia
en la comprension que el hombre tiene sobre si mismo, se hace necesario
situarla en un contexto mas amplio, un contexto que manifieste los limites
que tiene como metafora y ensanche nuestra comprension del ser humano.
Y aqui es donde es importante recuperar para la educacion la sabiduria
como concepto global que integra todas las dimensiones del ser humano en
su desplegarse en el mundo, hacia los demés y hacia si mismo. Impidiendo
cualquier reduccion de lo humano a algoritmos y cuestionando desde su base
el llamado pensamiento computacional, que queda asi mostrado como una
reduccion de lo humano. Esta apelacion a la sabiduria la asume Coeckelberg:

We need smart people and intelligent machines, but we also need intui-
tions and know-how that cannot be entirely explicit, and we need to
develop practical wisdom and virtue in response to concrete problems
and situations and in order to decide our priorities, Such wisdom may
well be informed by abstract cognitive processes and data analysis, but
it is also based on embodied, relational, and situational experiences of
the world, on dealing with other people, with materiality, and with our
natural environment [...] Al is good at recognizing patterns, but wisdom
cannot be delegated in machines %°.

Como expresa este autor, la sabiduria no puede ser delegada en las maquinas
porque desborda los limites de la TA, englobando todas las dimensiones del
ser humano en su ser en el mundo, con los demas y consigo mismo. Por eso

86 Mark Coeckelbergh, AI Ethics (Cambridge: The MIT Press, 2020), 201-202. Traduccion:
“Necesitamos personas y maquinas inteligentes, pero también necesitamos intuiciones y
conocimientos que no pueden ser completamente explicitos, y necesitamos desarrollar la
sabiduria practica y la virtud que nos permitan decidir nuestras prioridades para dar respuesta
a los problemas y las situaciones concretas. Tal sabiduria puede muy bien integrar los procesos
cognitivos abstractos y el anélisis de datos, pero también necesita basarse en experiencias del
mundo encarnadas, relacionales y situadas del mundo, asi como en el trato con otras personas,
con la realidad material y con nuestro entorno natural [...] La IA es buena reconociendo patrones
pero no puede ser delegada en las maquinas”.
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no hay que dudar en pedir un cambio en la educacién y una vision integrado-
ra de la ciencia, la técnica y las humanidades®.

Conclusiones

La IA se yergue ante nosotros como un desafio antropoldgico, pero no es ella
la que plantea el desafio, es el mismo ser humano el que se desafia a si mismo
a través de las obras de sus manos. Y como todo desafio antropolégico el
abordarlo requiere una profunda reflexion ética. Tal como hemos visto, hay
una conciencia extendida de la necesidad de esta reflexion, con el resultado
de una proliferaciéon de principios por parte de instituciones y de diversos
grupos. Pero esta proliferacion genera una dispersion que puede hacer peli-
grar las pretensiones de la misma. Es necesario caminar hacia una unifica-
cion que facilite un camino compartido a nivel mundial. Pero no es facil. En
el dia a dia los desafios se multiplican. Sistemas de armas letales autbnomos,
automatizacion en todos los sectores de la sociedad, desde el mundo laboral
al legal pasando por muchos otros, robots sexuales, la educacion en un mun-
do de IA, la falta de alternativas que limitan la verdadera libertad de elegir de
las personas y su autonomia, los desarrollos en neurotecnologias unidas a la
IA®%8, Por eso es imperioso pasar de los principios a la accion en el dia a dia,
destacando en este campo las iniciativas de la Unién Europea, convertida en
un lider mundial en gobernanza ética de la IA, pero con el reto de situar sus
planteamientos en un mundo diverso y complejo.

Un elemento clave para afrontar todos estos retos es una educaciéon com-
prendida como desarrollo integral en un encuentro que es siempre personal,
y que alcanza en la sabiduria el concepto que permite expresar toda la riqueza
del ser humano. Una riqueza que sus maquinas, con IA o sin ella, no poseen.

La sabiduria se alza asi como la clave para una ética y una educaciéon que
permitan construir un futuro humano en la época de la IA. Educar en la sabi-
duria y desde la sabiduria no significa renunciar a la técnica, o a la misma
IA en particular, significa situarla al servicio del ser humano, de modo que
el resultado de esa educacion no sea unos seres humanos dominados por

87 Coeckelbergh, AI Ethics, 178.

88 Si hemos visto la preocupacion de la UNESCO por la IA, esta también se extiende a las
neurotecnologias en general y especialmente en su relaciéon con la IA. Ultimo acceso el 25 de
agosto de 2024, https://acortar.link/KqAJVG.
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la técnica, sino unos seres humanos que dominan la técnica y la ponen a
su servicio, aplicando el principio de autonomia que les permite tomar las
decisiones sobre su vida.
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